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لعل المصطلح الفني الإسلامي س أقدم الممارسات اللخوية في اللخات 
القديمة. ولعله مرحلة تاريخية جديرة بالدرس» ذلك أن الأحقاب التي شهدت 
هذا التحول التاريخي ”الذي حدث طوال ثلائة" قرون من التاريخ الإنسانيء قد 
ازدهرت فيها العربية وتطورت حيث لم يكن لأية لغة أخرى مثل ذلك الإزدهار. 
وحسبك أن العربية في تلك الحقبة حفلت بالمصطلح بأوائل المصطلح الفلسفي 
إلى جانب ما كان فيها من مصطاح فني علمي شمل المعارف التي كانت معروفة 
في ذلك الزمن المتقدم . 
وکان لي أن وققت على هذه الثروة اللغوية في مظانها فكان لي هذا 
المجموع الذي لا أدعي فيه أني استوفيت ما يجب أن يكون في هذا الباب» 
ولکنه مع ذلك مشاركة مني للعاملين في هذه المعرفة التاريخية 
صنعاء في ۳ جمادى الأولى ستة ۸١٤٠ه‏ 


مر الَاظ قرت 


أهمية البحث: 

هذا بحث في المصطلحات الإسلامية في القرآن الكريم» حرصت فيه على 
بيان المعنى اللغوي الأصلي» والمعنى الإصطلاحي لكل مصطلح استخرجته من 
القرآن الكريم. وقد بينت في بدايته معنى كلمة «مصطلح» كما اتفق عليها علماء 
اللغة . وأآثبت فيه جهود العلماء المسلمين السابقين في تجديد المعنى الشرعي 
للكلمات العربية. هذا المعنى الشرعي الذي نسميه اليوم المعنى الإسلامي 
للمفردات العربية . 

وقد عكقت على قراءة معاجم اللخة لتحديد المعنى العربي -إن جاز 
التعبير - لفكلمة التي عددتها مصطلحاً قرآنياً. ثم عكفت على قراءة كتب التفسير 
المعتمدةء وكتب الدراسات الإسلامية المختلفة لتحديد المعنى الإسلامي للكلمةء 
وقد نظمت في النهاية معجما واسعا جعلت فيه المصطلحات مرتبة بحسب ترتيب 
حروف الهجاء. ومع كل مصطلح معناه اللغوي ومعناه القرآني . 

وود ان اسڄل هنا ن قي لغة القرآن الكريم تطوراً دلالياً واسعاً عن لغة 
الشعر الجاهلي أو العصر الجاهلىء مما يدل على أن هذا التطور يستحيل أن 
يصنعه فرد أو أمة في هذا الوقت المحدود. ولعل هن التطور الدلالي أن يكون 
إثباتاً جديداً ودليلً علمياً في باب دلالة اللغة على إعجاز القرآن الكريم . وأرجو 
ن تتاح لي الفرصة - من جديد. ‏ لأتابع البحث في التطور الدلالي بين العصر 


۷ 


الجاهلي وبين عصر القرآن الكريمء لأدل على أن هذا القرآن الكريم كتاب ولا 
يأتيه الباطل من بین یدیه ولا من خلفهء تنزیل من حکيم حمید». 
المعنى اللغوي والمعنى الإصطلاحي: 

تطلق كلمة «مصطلح» في أوساط الناس اليوم ليراد بها المعنى الذي تعارفوا 
عليه» واتفقوا عليه في استعمالهم اللخوي الخاص أو في أعرافهم الإجتماعيةء 
وعاداتهم السائرةء وتساعد الظروف الإقتصادية والسياسية والإجتماعية والدينية على 
أن تحمل كلمة ما معنى غير الذي وضعت له في أصل اللخة التي تنتمي إليها. 
ويسير هذا المعنى الجديد بين الناس حتى يصبح في استعمالهم اليومي شيئاً 
مألوفاً ينسى معه ذلك المعتى اللخوي الأساسي أو يكاد. وهذا المعنى الجديد هو 
ما تقصده عندما نقول «المعتى الإصطلاحي». أما ذلك المعنى الأساسي فهو 
المقصود بقولنا في المعحم المثبت في هذا البحث «المعتى اللغوي». 
المعنى الشرعي : 

وهذا المصطلح الإسلامي الذي أعنيه هناء سبق أن تحدث عنه الباحثون 
المسلمونء ولكنهم أطلقوا عليه «المعنى الشرعي». فقد لاحظ المفسرون وعلماء 
اللغة ورود كلمات في القرآن الكريم بمعان غير المعاتي التي وردت فيها في 
الشعر الجاهليء وفي استعمال العرب قبل نزول القرآنء فأرادوا أن يميزوا بين 
المعنى العربي والمعنى الإسلامي فقالوا هذا اسم لخوي » وهذا اسم شرعي . وقد 
تنبه أحمد بن فارس في كتابه «الصاحبي» لهذا فقال: «كانت العرب في جاهليتها 
على ارث من ارث أبائهم في لغاتهم وآدابهم ونسائهم وقرابينهم. فلما جاء الله 
جل ثناؤه باللإسلام حالت أحوال ونسخت ديانات وأبطلت أمورء ونقلت من اللغة 
ألفاظ من مراضع إلى مواضع أخرىء بزيادات زيدت» وشرائع شرعت» وشرائط 
شرطت. فعفى الآخر الأول» وشغل القوم بعد المناورات والتجارات وتطلب 
الأرباح والكدح للمعاش في رحلة الشتاء والصيف. وبعد الإغرام بالصيف والعاقرة 
والمباشرة بتلاوة الكتاب العزيز الذي لا يأتيه الباطل من ين يديه ولا من خلفه 
تٽزیل مز حکيم حمید. وبالتفقه في دين الله عز وجل» وحفظ سنن رسول 3 مع 
اجتهادهم في مجاهدة أعداء الإسلام . . .). 


.4١ ٤٤ الصاحييء أحمد بن فارس. المكتبة السلفيةى ١1۹1ء ص‎ )١( 


۸ 


وبعد آن يقرر أحمد بن فارس أن ألفاظاً نقلت من مواضع e‏ بدا 
يمثل في كتابه لمثل هذه الألفاظ. فقال: «فكان مما جاء في الإسنلام ذكر المؤمن 
والمسلم والكافر والمنافق". , .»> ويمضي متحدناً عن الفسق وعن الصلاة 
والسجود والصيام إلى أن يقول: «وكڈلك الحج لم يكن عندهم فيه غير القصد 
وسير الجراح» من ذلك قولهم: 

وأشهد من عصوف حلولا كثيرة يحجون سب الزبرقان المزعفرا 

ثم زادت الشريعة ما زادته من شرائط الحج وشعائره» وكذلك الزكاة لم 
تكن العرب تعرفها إلا من ناحية النياءء وزاد الشرع ما زاده فيها نما لا وجه 
لإطالة الباب بذكره» وعلى هذا ساثر ما تركتا ذكره من العمرة والجهاد وسائر أبواب 
الفقه . فالوجه إذا سل الإنسان عنه أن يقول في الصلاة إسمان : 

لغوي . 

وشرعي . 

ویذکر ما کانت العرب تعرفه ثم ما جاء الإسلام به وهو قياس ما تركنا 
ذکره من سائر العلوم كالنحو والحعروض والشعر» كل ذلك له إسمان: 

لغوي . 

وصناعي . 

وهكذا يبدو من هذا النص القيم أن الذي أردته بالمصطاح الإسلامي هو ما 
أراده الباحثون الأولون بالمعنى الشرعي. ومنه يظهر أيضا أن الباحثين القدماء 
أدركوا أن هتاك مصطلحات كثيرة في غير علوم القرآن وقد أطلقوا عليها الإسم 
الصناعى . 


وقد تحدث أبو هلال العسكري عن هذا الموضوع أيضاً في كتابه «الأوائل» 
فقال: «وقد حدثت في الإسلام معان وسميت بأسماء كانتت في الجاهلية لمعان 
أحرء قأول ذلك القرآن والسورة والآية والتيممء قال تعالى : إفتيمموا صعيداً 


)0 المرجم السابق» ص ٤٥‏ 
(۲) الصاحبيء أحمدين فارسء المكتبة السلقيةء ١1۹1ء‏ ص ۷٤ء‏ وسيرد تفصيل هذه 
المصطلحات التي أشار إليها المؤلف في أبوابها المقررة. 


۹٩ 


طياً) أي تحروه» ثم كثر ذلك حتى سمي التمسح تيمماً. والفسق هو الخروج 
من طاعة الله تعالىء وإنما كان ذلك في الرطبة إذا خرجت من قشرهاء والقأرة إذا 
خرجت من جحرها. وسمي الإيمان مع أسرار الكفر نفاقاً. والسجود لله إيماناً 
وللوثن كفراء ولم يعرف أهل الجاهلية من ذلك شيا“ 

وقد سمى هؤلاء الباحثون مشل هذه الأسماء التي استحدثها القرآن إساً 
إسلامياًء ورد في المزهر «أن لفظ الجاهلية إسم حدث في الإسلام للزمن التي 
كان قبل البعثةء والمنافق إسم إسلامي لم يعرف في الجاهليةه. 


وييدو أن مصطلح الإسم الشرعي والإسم الإسلامي لم يقتصر في آذهان 
الناس على الإسم الذي خحصصه القرآن لمعنى ماء بل تعداه إلى كل معنى يتصل 
إلى اللإسلام بسبب. ولذلك أطلق الإسم الشرعي على الأسماء التي تحمل 
مدلولات إسلاميةء ويدل على ذلك قول أبي العلاء المعري: «وأبو الهندي 
إسلامي » واسمه عبدالمؤمن بن عبدالقدوس» وهذان إسمان شرعيان» وما استشهد 
بهذا البيت إلا وقائله عند المستشهد فصيح»”. 

يتبين لنا مما سبق أن المسلمين أدركوا أن هناك معان إسلامية قد كونها 
القرآن الكريمء وأن بعض الكلمات قد تحول معتاها عما كان عليه قبل نزول 
القرآن الكريمء وأن هذه المعاني الجديدة إنما عرفت مع القرآن الكريم ونتيجة 
استعماله لها في مواقعها وسياقاتها الجديدةء وقد حق لأبي هلال العسكري أن 
يقول: «ولم يعرف آهل الجاهلية من ذلك شيئ . 

وفي العصر الحديث اهتمت بعض كتب أصول الفقه بدراسة الدلالات 
القرآنية تمهيداً للبحث في أصول التشريع الإسلامي كالقرآن والسنة والإجتهاد 
والقياس . وكان الحديث عن الأسماء اللغوية والشرعية فيها ممهدا لتفصيل القول 
في الآحكام الأحرى كطرق الاستنباط وتفصيل الأحكام . 


)١(‏ الأوائلء أبو هلال العسكريء نشر أسعد طرابزوني الحسيني» مطبعة دار أمل طنجةء 
المغرب الآقصی› مارس ١٦۱۹ء‏ ص ۹٣۔‏ ١٣۔‏ 

(۲) المزهر قي علوم اللخة وآدابهاء تحقيق محمد أحمد جاد المولى وآخرين» القاهرةء البابي 
الحلبيء چ ١ء‏ ص .۳١۱‏ 

(۳) رسالة الغفرانء أبو العلاء المعري. الشركة اللبنانية للكتاب ص .1١‏ 
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وقد عرض الأستاذ علي حسب الله في کتابه «آصول التشريع الإسلامي» 

تحت عنوان و اللغوية» إلى معاني الألفاظ: لغة وشرعاً. فقال: «إن 
الأسماء اللخوية تز تنقسم إلى قسمين : وضعية وعرفية"). ومضى يعرف کل من هڏين 
القسمين حتى وصل إلى الأسماء الشرعية التي قال فيها: «وقد وجدنا الشارع 
يستعمل آلفاظاً عريية في معان لم يعرفها العرب من قبل» فهل وضع الشارع 
لهذه المعاني وضعا مبتدا لا علاقة له بمعانيها الأولى» كما يضع المحترفون 
الأسماء لأدواتهم؟ آم هي لا تزال مستعملة في معانيها الأولى من غير نقل؟ آم 
نقلها بطريق التجوز إلى معان تتصل بمعانيها الأولى» وذاعت في المعاني الجديدة 
حتى أصبحت حقائق شرعية عرفية فيها؟ 

١‏ ذهب الخرارج والمعتزلة وطاقفة من الفقهاء إلى آن الشارع یجرد 
الألفاظ من معانيها اللغويةء ويها وضعا مبتداً للمعاني الشرعية أو الدينية". ثم 
عرض المؤلف أدلة هذا الفريق . ومضى يعرض الآراء الآخرى. 

۲ - وذهب آبو بكر الباقلاني إلى أن الشارع يستعمل الألفاظ العربية في 
معانيها اللعوية» ولا يتصرف فيها إلا بوضع شروط وقيود يتحقق بها المقصود 
الشرعي . وجاء المؤلف بأدلة هذا الرآي. 

۳ وذهب الغزالي والرازي وجماعة إلى التوسط فأنكروا أن تكون الألفاظ 
الشرعية منقولة نقلاً كلياً عن معانيها اللغوية على نحو ما ذهب إليه الخوارج 
والمعتزلة وأن تكون باقية عليها من غير تصرف فيها إلا بوضع الشروط والقيود على 
نحو ما ذهب إليه أيو بكر الباقلاني . وقالوا إن الشارع تصرف في الألفاظ العربية 
كما تصرف العرف فيهاء فخصص بعض الأسماء ببعض مسمياتها كألفاظ الإيمان 
والحج والصوم وتحوهاء وأطلق بعض الألفاظ على ما له صلة بمعناهاء كم أطلق 
لفظ محرمة على الخمرء والمحرم شربهاي“. 


(1) أصول التشريع الإسلاميء الشيخ علي حسب الل القاهرةء دار المعارفء الطبعة 
الخامسةء ٩۱۹۷ء‏ ص۳۰٤۲.‏ 

(۲) أصول التشريع الإسلاميء الشيخ علي حب الل القاهرةء دار المعارقء الطبعة 
الخامسةء ٦۱۹۷ء‏ ص .۲٤٤‏ 

(۳) المرجع السابقء ص .۲٤١‏ 
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ولم يكن من السهل تحديد المصطلحات الإسلامية في القرآن الكريم» لأن 
أمرين في غاية الأهمية يتحكمان في عملية التحديد هذه: 
أولهما: کیف یمکن اعتبار كلمة ما داخلة في حيز اللإصطلاح؟ 


وثائيهما: مدی شيرع هذا الإصطلاح في حياة الناس العملية شیوعاً یستحق 
معه الدراسة والتسجيل. 3 

ولاجتياز العقية الأولى كان لا بد من- قراءة القرآن الكريم عدة مراتء 
وتسجيل الكلمات التي يظن أنها عن الكلمات الإصطلاحيةء» ثم عرض هذه 
الكلمات على كتب الققه الإسلامى المتعددةء وكتب التقسير المتنوعة› 
المجال الذي تحركت فيه الكلمةء والأثر الذي تركته في حياة المسلمين. 
تاه صمل الحصر هه كانت بض المطللحات ر شسها على هاا ايح 
لأنها تكون مفهوماً محلدأء وشائعاً فى الوقت نقسهء مثال ذلك مصطلحات: 
العيادة والتوحيدء والصلاةء والزكاةء والصيام» والحج» والجنة والنارء والجهاد 
وما إلى ذلك. ولكن كلمات أخرى كانت تقتضي بعض التوقف والتساؤل: هل 
هي من المصطلحات أم لا؟ مثال ذلك بعض أسماء الله الحسنى. فالقادر 
والسميع والبصير والودود مثلا يمكن أن تكون مصطلحات إسلامية إذا نظرنا إليها 
على أنها من الأسماء الحسنىء ويمكن ألا تکون كذلك إذا سمينا بها إنساناً ماء 
فعندما نقول: «عيد الودود» يتوجه الذهن حال إلى أن الودود هر الله عز وجلء 
وأن فلاا المسمى بهذا الإسم إن هو إلا عبد من عباد اله . أما إذا قلنا: «فلان 
رجل ودود کما یظهر من تصرفاته مع زملائه» فإن هذه الكلمة لا تتعدى أن تكون 
صقة عادية يمكن أن يتصف بها أي فرد من الناس. 

ولا يكفي في هذا المجال القول: «أن هذه الكلمات إذا وردت معرفة بأل 
فإنه يقصد بها الله عز وجل أما إذا وردت نكرة فإنها تكون صفة عادية لأي فرد 
من الناس. فنحن يمكن أن نقول: الأعلى: العزيز: الحكيم: مثلاً ونقصد به 
واحداً من الناس» بل إن القرآن الكريم فعل ذلك عندما قال الله عز وجل مصوراً 
جیروت فرعون وطغیانه : «فکذب وعصی ٭ ثم آدبر یسعی ٭# فحشر فنادی # فقال 
آنا ربكم الأعلى # فأخذه القه نكال الآخرة والأولى)'. وفي سورة يوسف أيضاً 


.۲١ ۲١ النازعات:‎ )۱( 
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ورد أن حاكم مصر كان اسمه العزيزء قال تعالى: #إوقال نسوة في المدينة امرأة 
العزيز تراود فتاها عن نفسه قد شغفها حباء إنا لتراها قي ضلال مبین 4 ودلالة 
مثل هذه الكلمات إنما يكشفها السياق الذي تقع فيه. ولذا فإنني اقتصرت في 
هذا البحث على الأسماء الحسنى التي اخحتص بها الله عز وجل ولم يسم أو 
يوصقف بها غيره سبحانه» قبل نزول القرآن ويعده» مثل الته والأحد والصمد 
وسبحان وغیرها۔ 

وهثاك كلمات أخرى كان من الصعب اعتبارها مصطلحات إسلامية لأنها 
تحمل دلالات إسلامية عامة لا يمكن حصرها في إطار معينء مثل الخيرء والشرء 
والدعاءء والسلطانء والغلولء والرجس» والخبائث والزناء فهذه كلمات عامة 
الدلالة يستوي في فهمها كل الناسء مسلمين وغير مسلمينء فإذا أطلقت هذه 
الألفاظ فإنها لا تكون معنى محدداً يمكن اعتبارها معه معنى إسلامياً أو مصطلحاً 
إسلامياً. 


وکان يمکن دراسة هذه الكلمات م غیرها من المصطلحات في هذا 
البحث. إلا أن ذلك يخرج هذه الدراسة عن الخاية التي عقدت من أجلهاء وهي 
دراسة التطور اللغويء في مجال الدلالة والمعنى عبر عصرين متواليين هما الفشر 
الجاهلي والعصر الإسلامي الأول. وعدم وضوح هذه الخاية هو السبب الذي جعل 
بعض الكتب القديمة التي تعرضت لمثل هذه الدراسة تخرج عن قصدها. 

وهناك نمط ثالث من الكلمات تخضع لهذا الحكم نفسه. وهي الكلمات 
الخاصة بالأحوال المدنية في حياة الناس كالزواج والطلاق والميراث والوصيةء 
فهي على الرغم من أنها تحمل دلالات إسلامية معروفةء إلا أنها لا تكون 
مصطلحات إسلامية» لأنها عامة قي كل الشعوب. لذلك فإن الأولى بها أن تعالج 
في كتب الفقه ليتعرف الناس هناك إلى أحكامها وشروطها. 

أا الأمر الثاني في تحديد المصطلحات الإسلامية وهو مدى شيوع 
المصطلح في حياة الناس»ء فقد كان سببا في استبعاد بعض المصطلحات عن هذا 
البحث. وأنتي أقرر- قبل التمثيل لمذه الملصطلحات - أن المج الذي أقمت عليه 


( يوسف : ۳ 


۱۳ 


بثاء بحثي هذا يمكن القارىء من أن يدرس إن شاء ‏ هذه المصطلحات القليلة 
ليتعرف إلى التطور الدلالي فيها. وهنا قد يحسن التنبيه على أن الغاية عندي 
E E GL‏ 
تکون أساساً لدراسات أخرى في تطور الدلالات اللغوية في التراث العربي 

وآحب أن آقرر هنا أن هذا المعجم الذي أثيته في الصفحات. التالية قد 
جمع خلاصته بحث طويل وجهد متواصل في استخراج المعاي اللخوية الأصلية 
لكل مصطلح من المعاجم اللغوية المعتمدةء مثل: العين والتهذيب واللسان 
والمحكم وغيرها. هو خلاصة لبحث متواصل عن المعنى الإصطلاحي أو 
المعنى القرآني للكلمةء جبت خلاله كتب التفسير المختلفةء وكتب الدراسات 
الإسلامية المتنوعة. 

وإني رغبت في اختصار هذا البحث بالإحتفاظ بتلك الجذاذاتء وعرض 
نتيجتها في هذا المعجم» عسى أن تتوفر فرصة أخرى لعرض هذا الموضوع في 
بحث مستوف أقدم فيه الشواهد الشعرية من العصر الجاهليء والشواهد القرآنية 
والأدبية على تطور الدلالة في القرآن الكريمء ليكون دلیاڈ صادقاً على إعجاز 
القرآن الكريم من وجهة نظر التطور الدلالي في الدراسة اللغوية. 


وفيما يلي هذا المعجم الذي أشرت إليه: 


ك 
ائم 


الاثم التتخطيط والتدبير لأفعال السوء . والوقوع في المنكر 
وكتمان نية الإيذاءء وخشية المرء أن يطلع على سره 
أحد. 

تلقي الإنسان مكافاة على عمله الصالح في الدنيا 
والآخرة. 

آخر الحياتينء أي الحياة الثانية من الحياتين . 
الدعوة إلى الصلاة. 


1٤ 


الا 
ساس س 


خلق من خلق التةء وجزء من عالم الغيب الذي أمر 
الإنسان بالإيمان به» ويمثلون- في نظر المؤمنين - 
جانب الخير والرشد. 
١‏ - الأمر بمعنى الطلب على سبيل الإلزام . 

الأمر بمعنى الحكم. 

۴ الأمر بمعنى الموضوع المعين. 

الأمر بمعنى الحكمة الآلهية والإرادة التي تنتظم 
کل شيء. 
التصديق اليقيني بوحدانية الله عز وجل وكماله 
وبالوحي والرسل والملائكة واليوم بحيث يکون له 
السلطان على الإرادة والوجدانء فيترتب عليه العمل 
الصالح . ٍ 
المصدق بقلبه يقينا بشروط الإيمان بالل وملائكته 
وكتبه ورسله واليوم الآخر والقضاء والقدر. 
صفة من صفات الدنيا. تدل على ٤‏ الحياة الأولى 

من الحياتين. 

صفة من صقات الجنة.ء والنار. 
الجملة التامة من القرآن الكريم»ء أو عدة جمل يكون 
فى آخرها فاصلة قرآنية. 
الإنقطاع الكلي عما عدا الله عز وجلء والإتجاء إليه 
بالعبادة والذكر» والتخلص من كل شاغل ومن كل 
خاطر والحضور مع اله بكامل الحس والمشاعر. 
الفترة الواقعة بين موت الإنسان وبعثه. 


الجهد الضائع والعمل الخامر والاعتقاد الزائف وهو 
في القرآن الكريم - تقيض الحق. 
الإسم العلم لأحد الملائكة وظيفةء وأحد الجن تسا 
وأصلا. عصی ربه عز وجل فطرده اللہ من رحمته 
وأخرجه من جتته وأسكنه الأرض فصار عدوا للإنسان 
إلى أن يرث الت الأرض ومن عليها. 

جزاء عمل الإنسان في الخير أو في الشر» ويغلب 


هو السكتة القلبية في التعبير الحديث. 


a‏ تقح على الصنم والكاهن والساحر وکل ما حرم 
الله . 

صغة لله عز وجلء جابر الحلق ما أراد والقاهر 
والقادر فوق عباده. 

صفة من صمات التار. شدة الحرارة ولهيب النار 
الحارقة. 

مقابل الفعل الذي يقوم نه الإنسان إن خيراً فخي 
وإن شزا فشر. 

المال الذي يعقد عليه الكتابي الىذمة مع المسلمين 
صنص من خلى التهء خلقهم من نار»ء وأسكنهم 
الأرض» يرون الأنس» والأنس لا يرونهم. منهم 
المسلمون ومتهم القاسطون. 
الدار التي أعدها الله عز وجل في الآخحرة لعياده 
المتقين في الدنيا. 


1٦ 


ا ا اد ودل جد ي 
المجال اد لهدف الجهاد في الإسلام. 


الإعرا اض عن دين الهء وعدم اتباع آیاته والاحتكام 
لأوامره. 

الأرجح أنها كلمة غير عربية في الأصل. وهي الصفة 
الغالبة للنار. 

القصد إلى بيت اله الحرام» عبادة لله وحده» في 
وقت محدد. لأداء مناسك محلدةء بآداب محلدة. 
عقوبة مقررة على من يقع في إحدى الكبائر 
ال 

بأ المكان المخصص لوقوف الإمام للصلاة فى كل 
أحد مناسك الحج» وهو لبس ملابس غير مخيطة 
بهيئة معينةء وعدم القيام بأي عمل من شأنه أن 
يفسد الحج أو يذهب بأجره. 

ما لا يحل للإنسان فعله» تشريعا من الله عز وجل . 
أعلى درجات العيادة في الإسلام. وقد عرفه 
النبي خد بقوله: وإد تعبد اله كأنك تراه فإن لم تكن 
تراه فإنه يراك . 

ن أهو من أحسن العمل والحال والقول فى عبادته 
بالوصف الذي حدده الى ية لاإحساد. ٠‏ 

جمح الناس يوم افا لجا 


1¥ 


الأصل 
سا س 


ضر اموت الموت البطيء الذي يملك الإنسان معه تقسه 


فیستطیع آن يوصي, آهله وأصحابهء أو یستخفر عن 
ذنبه أو يتوب إن شاءء أو يعدل من سيرته. 


صفة من صقات النار. تحطم من يلقى فيها لشدة 
هولها. 

صقة من صفات الدنيا. 

صفة من صفات القيامة» لأنها حقت لكل أحد جزاء 
عمله ولآنها حق لا ريب في وقوعها. 

من أسماء الله الحستى . لأنه - سبحانه - هو الموجود 
حقيقة» وهو المتحقق وجوده وآلوهیته . 

ما يباح لاإنسان فعلهء تشريعا من الله عز وجل . 
اليمين الكاذبء يصدر عن منافقين آو غير ملتزمين 
بإيمانهم . 

لم يرد في القرآن إلا للهء وهو نقيض الذمء أي ذكر 
اله عز وجل والتناء عليه لصفاته العليا وأنعمه التي لا 
تحصی . 

من أسماء اله الحستى » أي هو عز ذاته المحمود 
على کل حال. 

هو الماء الحار» والعرق الذي يسيل على الأجساد 
من شدة الحرارة والتعب» وهو شراب آهل النار في 
النار . 
عقيدة ظهرت تبلى نزول القرآن الكريم تهدف العودة 
إلى دين إبراهيم الحيف وتخليص الكعة مر الآوتان 
وإصلاح أحوال 'العرب. 


1۸ 


لأصل 
ص 


العيش -في الدنيا- في جو عبادة الله والاستسلام 
لەء وارتداء لباس الدیں في کل تصرف يقوم به 
اللإنسان. 

هی استغراق الإنسان في الدنياء وعدم اهتمامه بما 
بعدهاء واختراره بأهواتها وشهواتها. 


يسر 


الإنسان إلى الخير فیما یعترضه من آمور. 
الخضوع لته عز وجل والشعور بخشيته وتقواه والوثوق 
بلقائه والرجعة إليه ع يقين 


القرآن بصيخة «المخلفون»» للدلالة على عدم تأثر 
المسلمين من تخلفهم. 
هي الإسم العلم الذي أطلقه القرآن الكريم على 
هذه الحياة الأولى التي نحياها قبل الموت» وهي 
تقابل الآخرة. 
١‏ الشرع المنزل من عند اله عز وجل ليكون مهاج 
الحياة. 
۲ _ الحزاء والحساب. 

القرآن الكريم نفسه. 
۲ _ الشرف والرفعة والمجد. 

الصلاة لته والدعاء إليه والشاء عليه 

الخطاً الدي يقم فيه اللإنسان. 
هو الله الخالق. القيوم على خلقهء الراعي والمدي 


“I 
ذمورهم.‎ 


۱۹ 


الأصل 
ك 


اعداد ما يمكن من قوة لاة أعداء الندين 
ومحاربتهم ۔ 

الأستعداد لمقابلة الأعداء بکل الجهد والقوةء والسهر 
على ثغور بلاد الإسلام لحمايتها. 

سكينة القلوب واطمتنانها في مواقف الشدة. 


من أسماء الله الحستىء وهو الذي يوصل آثار نعمته 
ورحمته وفضله بالفعل إلى عباده. 

من أسماء الله الحسنىء يدل على أن صفة الرحمة 
دائمة مستمرة لله . 

لم ترد في القرآن الكريم إلا مقترنة باللة عز وجل 
وهي رعاية الله عز وجلل لعياده. 

هو الإنسان الذي آوحى الله عز وجل إليه بشرع 
وأمره بتبلیخه ۔ 

الإهتداء إلى طريق الح وسلوكها والثبات عليها. وه 
في مدينة القدس» وإليه كان اسراء النبي من مكة 
e‏ ومنه عرج ابي ي إلى السماء وعاد إلى 


الطعام الذي يتناوله المسلم وقت السحرء قبيل آذان 
الفجر» يتقوى به على صيام رمضان. 

اتتقال الرسول به ليا من المسجد الحرام إل 
المسجد الأقصس وعودته إلى مكة في الليلة نفسها. 
صفة من صفات النار» وهي النار الموقدة الهائجة. 
ورد له في القرآن الكريم معنيان. 

١‏ السعيء أحد متاسك الحج. وهو الطواف بين 
الصفا والمروة سبعة أشواط. 

۲ السعي: العمل مع الجهد والتصميم والتخطيط 
للوصول إلى هلف معين. 

صفة من صغات النار» وهي الثار الشديدة التي تلوح 
من فيها وتصهره وتذيبه . 

هو دين الله في الأرض مذ خلق الله الإنسان حتى 
قيام الساعة. وهو الخضوع والإستسلام لأمر الله 
بشهادة أن لا إلّه إلا القةء وأن محمدا رسول اللهء 
وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وصوم رمضان وحج 
البيت . 

هو المستسلم لأمر اللهء الدي يقوم بأركان الإسلام 
الخمسة. 

الحد الفاصل بين كل قيامين أو وقفتين في الصلاة 
وهو حني الطهر بعد قراءة الغاتحة وما تيسر من 
القرآن إلى الامام مع مد اليدين مستفيمتين إلى 
الركبتين . 

رمضان إشهر الصيامء الشهر التاسع من تمهور السنة القمرية . 
الر ياح أهي النسائم الهادئة المطمئنة الطيبة التي تحمل الخير 


۳١ 
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وتجمع في هبوبها السحب والغيوم وتسبب نزول 
الغيث. 

هي نقيض الرياح غاماً هي العواصف الضارة 
الشديدة القاسيةء التى تسبب الشر دائماً. 

شجرة غبراء صعيرة الورق» مدورتهاء لا سوك فیها 


ضعيق جداً ولوزتها بيضاءء ورأس ورقها قبح جداً. 
دهع قسط من المال -إذا بلغ التصاب - فريضة س 
الله كل عام على سبيل العبادة. 

التنريه والتبرئة والتسامي بقدر الله عن كل نقص أو 
أحد أركان الصلاةء وهو الإنحناء والتظامن نحو 
الأرض حتى تمس الجبهة الأرض. 

هو المسجد الحرام في مكة المكرمةء حيث الكعبة 
المشرفة وهو قبلة المسلمين في كل أقطار الدنيا في 
الصلاة وإليه تشد الرحال من كل فج عميق لأداء 
الحج والعمرة لله . 

ثالث المساجد المباركة في الإسلام بعد المسجد. 
الحرام او المسجد النبوي الشربف في المدينة 
المنورة. 

ما أمر به النبي نة ونھی عنه وتدب إليه قولاً وعملاً 
مما لم ينطق به القرآن الكريم . 

القطعة التي تكون وحدة مستقلة من القرآن الكريم 
وتتالف من علة من الآيات الكريمة. , 

الساعة الأخيرة من عمر الحياة الدنياء والساعة الأولى 
من الأحرة: 


۲۲ 


الأصل 
سسا ع 


القضايا والأحكام التي قرضها الله عز وجل على 
الأمم المتعاقبة. 
هو عبادة الهة أخحرى مع الله » کالأوثان والأصنام 


مكة المكرمة وجيل TE‏ في مکان یسی 
المزدلفة. وهو أحد مناسك الحج حيث يفرض على 
الحاج أن يقضي جزءاً من الليل فيه ليلة العاشر من 
ذي الحجة» وهو قادم من عرفات إلى منى . 

إلثثاء على المحسن» ویکون بین الناس للناس» ومن 
الناس لله عز وجل 

ب إالذين لا يؤمنون بآيات الله فى الدنياء وسيكونون 
أصحاب النار في الآخرة. 

القاعدة الأساسية التي يقوم عليها بناء الدين وهي 
ول رکن من أارکان الإسلام؛ وهي ساس عقيدة 
التوحيدء أشهد آن لا إله إلا الت وآن محمدا رسول 


. أهي الشهادة الملفقة التي يميل بها صاحبها عن 
الحق الذي يعرفه. 

الصاخة صفة من صفات القيامة. وهي الصيحة التي تصم 
الآذان لشدة وقعها. 


۳ 


المصادق الذي يعامل غيره بالصدق. 

الداشم التصديق » الذي يصدق قوله بالفعل دائيا 
أما يعطيه الإنسان في سبيل الته للفقراء . 

طریق الحق والخير واللإيمان في الدنيا. وأحد 
مسمیات عالم القبب في الآخحرة والأرجح ان 
الكلمة غير عربية الأصل. 

الركن الثاني من أركان الإسلام. 

من آسماء الله الحسنى. وهو السيد المتناهي في 
السؤدد حتى لا سيد فوقهء وهو الذي يصمد إليه 
الخلائق في حوائجهم وينتهون إليه في آمورهم. 
التماثيل على شكل صور من حديد أو حجارة أو نحو 
ذلك تعيد من دون الله . 

الصور إعلان للتاس أجمعين انه جاء آمر الله » وحان 
وقت رحيل الناس جميعاً عن الدنيا. 

ثالث أركان الإسلام الخمسة. وهو الإمتناع والإمساك 
عن الأكل والشرب والجماع من طلوع الفجر إلى 


طعام أهل النار في النار» وهو نبت مستن يقال لرطيه 
الشبرق ۷ يسمن ولا يشبع . 
الخروج عن المنهج الإلهي إلى طريق الغي والتيه 
والضياع . 

الطاغوت ما تكون عبادته والإيمان به سببا للطغيان والخروج 


۲ 


المعراج 


أحد مناسك الحجء وهو الدوران حول الكعية سبعة 
أشواط . 

العناء والجهد الشديد الذي ببذله المرء عند القيام 
بعمل ما. وهي مرحلة ثالثة بعد القدرة والاستطاعة. 


١‏ الاستطاعة: أحد شروط الحج» وهي إمكانية 
المسلم أن يحج إلى بيت الله الحرام» إمكانية مادية 


طاعة اله عز وجل في كل ما أمر به ونهى عنه. 
الطائعون لله عز وجلء المخلصون له في العبادة. 
الذين يعرضون عن طاعة الله وعبادته. 

الحكم بالحق . 1 

صفة من صفات الجنةء تعني دار الخلود والبقاء. 
رحلة الني ملد بين الأرض والسماء في ليلة 
الاسراء. 


۲2 


المسلم الخير من الشر في السلوك والتصرفات. 
عقاب یحلد الحاكم مقدأره» یتناول الزجر والغرامة 


ب إجزاء العمل السىء » وغالباً ما يكون في الدنيا. 
مون هم المسلمون الذين ينوون اللبت في المسجد بقصد 
العبادة والانقطاع له عز وجل» وغالبا ما يكون 
الاعتكاف في آثتاء صیام شهر رمضان. 

زيارة الكعبة والطواف حولها والسعي بين الصفا 
والمروة فريضة من اللهء مرة في العمر. وتجوز في 
کل أيام السنةء بخلاف الحج الذي له أيام معلومة 
محلدة. 

صفة من صفات يوم القيامة . كأن السعداء الفائزين 
بالجنة غبنوا الأشقياء في منازلهم التي كانوا ينزلون 
فیها لو كانوا سعداء. وفيه تهكم لأن نزول الأشقياء 
في جهنم ليس في إلحقيقة عبنا للسعداء. 

صفة من صفات الجنة. وتفيد أعلى منازل الجنة 
وأفضلها. 

صديد وماء أسود یسیل من چلود آهل النار وهر 
. إشراب أهل النار في الثار. 

¿ اما ينضج من لحوم آهل التارء ويسيل من جلودهم 
فيأكلوه لا يجدون طعاماً غيره وغير الزقوم والضريع . 


۲ 


الأصل 
= 


صفة من صفات النار. وهي الداهية الشديدة التي 
تغشى الناس بشدائدها وتكتنفهم بأهرالها. 

تجاوز الله عز وجل عن ذنوب الإنسان وآثامه وأعماله 
المنكرة بعد توبته وندمه على أعماله . 

طلب المغفرة من الله عز وجل. 

الشىء الذي 5 ندركه والحال الذي لا نعلمه ولا 
دزی عنه شيئاً. وهو العالم الذي اختص الته عز 
وجل بعلمه. ر 

ذكر المرء إنسانا آخر في غیابه بما يسوؤه . 
الماء المنسكب من السماء رحمة للعبادء وهو سبب 
الخير والنماء والري والعطاء والزرع والإخضرار. 
نقيض الرشد. وهو سلوك طريق الشر والضلال 
والبعد عن الهداية والرشد. 

انتشار اللإسلام بعد الإنتصار في الجهاد والإخلاص 
فى الدعوة إلى الله . هذا معناه في الدنيا أما معناه 
فى الآخرة فهو النجاة من العذاب ودخول الجنة. 
التمادي في العصيان والإغراق في المنكرات. 

صفة تقع بين الإثم والذنب» فهي تدخل ضمن الإثم 
وتتسع عن مستوى الدنب. وهي كل قبيحة تشيع بين 
التاس ويصيب آذاها المجتمع بأسره» وأكثر ما يشيع 
ذكرها مع الزنا. 

صفة من صفات الجنة وهي البستان أو الروضة 
المليئة بالآشجارء كثيرة التمار» وارفة الظلال. 

هو الحكم الذي أوجبه القرآن الكريم أو سنة 
التبي َة على جهة الإلزام . 


۲¥ 


الخارج عن أمر الله بارتكاب الكييرة. 

إنهاء يوم الصيام بتناول الطعام أو الشراب عند بداية 
الليل. 

معرفة الأحكام واستنباطها حلا لما يقابل المسلم من 
تساؤلات . 

الظقر والنجاح في الدنيا بسيب التمسك بدين الله 
وهو الذي يؤدي إلى الفوز في الأخرة. 

ما رده الله تعالی على آهل دینه من أموال من خالف 
دينه يلا قتال. إما بجلائهم عن أوطانهم أو دفعهم 
الجزية أو افتدائهم أنفسهم. 

إظهار القضاء السايق في علم الله حسب علم الله 


وإرادتهء أي ما يتحقق من القضاء حالاً بعد حال. 
القيام بالأمر دون أي مشقة أو جهد بل في يسر ونفاذ 
تام . والاستطاعة القيام بأمر ما بما يساوي جهد 
الإنسان أما الطاقة فهى القيام بعمل ما ببذل مزيد من 
الجهد والمشقة. ٤‏ 

كتاب الله الخالدي المنزل على سيدنا رسول الله 


محمد 5 . 

هناك فرق بين القراءة والتلاوة في القرآن الكريم. 
فالقراءة قعني قراءة التعبدى وترديد الآيات وحفظها 
والتلاوة تعني تدبر الآيات وفهمها واستيعابها والعمل 
بھا. 

صفة من صفات القيامةء وهي تجمعم الأهوال التي 
تحدث في الكون لتهيء الاس للوقوف في يوم القيامة . 


۴۸ 


فيها العلاقات المادية. وهو أخص من العدل بمعتاه 
العام كما سيأتي في العدل. 

هو اليمين الصادقء وغالباً ما ورد في القرآن الكريم 
مسندا لله عز وجل . 

الإرادة الإلهية في خلق القضاء حسب ما شاءه اله 
عز وجل في حکمته وأراده . 


القتال. 

أحد مسميات عالم الغيب» والله أعلم بمراده فيه. 
انقياد العبد لأوامر ربه وخحضوعه له والإحساس بتمام 
عبودیته مام عظمة خالقه. 

هي الإسم الرئيسي الشائع ليوم وقوف التاس 
للحساب» ويمكن عده الإسم العلم والباقي صفات 
له ولما يجري فيه كالفصل والدين والتغابن والجمع 
والقضاء. 

من أسماء الله الحسنى. وتعبي قيامه سبحانه على 
کل موجوده وقیام کل موجود به. 

من مسميات عالم الغيب» خلتق من خلتق الله » نسبه 
إلى ذاتهء لا يعلمه على حقيقته إلا هوء جل شأنه. 
القيام بعمل يسيء إلى الإنساں ويسبب له الشر 
والهلاك. 

نقيض الإيمانء آي عدم التصديق بايات اله 
وأحكامهء وبالتالي عدم العمل بها. 

المرء الذي يصدق باآيات اله» ولا يؤمن بهاء 


۲۹ 


الأصل 
mm.‏ 


طيبة أو صوم أو صدقة ليغفر اله له سيئة اقترفها أو 
عملا غير صالح قام به أو يميناً حلف به وما إلى 
ذلك . 

الكفر بالله وإنكار وحوده والاستخقاف بكل القيم 
الدينية 

الذي ينكر وجود الله » ويستخف بكل القيم الدينية. 
من صقات التارء وهي التار الشديدة الاشتعال كثيرة 


يهلكه المرض فيكون من الخاسرين. 
الإتقطاع عن الطعام والشراب والنكاح من آذان 
الفجر حتى بداية الليل عند آذان المغرب. 

هو نقمة الله على الكافرين والمعرضين»ء يرسله الله 
عز وجل عقاباً للأمم الكافرة والمعاندة. 

من شراب اهل النار في النار. وهو الماء الحار 


الكفر والبعد عن طريق الله عز وجل . والعيش تحت 
تحكم الاهواء بعيداً عن شرع الله . 
وقد فرق القرآن الكريم ين تعبير «جاء الموت» 


f 


الأصل 
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وتعبير 3 و ks‏ المقاجىء 
للإنسان أن يراجم 4 قبله. ` 


ذلك قوله تعالى في الآية رقم ٤١‏ من سورة الأحزاب 
يما كان محمد أبا أحد من رجالكم ولكن رسول الله 
وخاتم النبيين» وكان الله بكل شيء عليمً. ولم 
يقل وخاتم الرسل. ويؤكده قول النبي عليه الصلاة 
والسلام ولا نبي بعلي» . ولم يقل لا رسول بعلي . 
التسار بقصد ايقاع الشربين الناس. 

عادة جاهلية حرمها الإسلام حيث كانوا يتلاعيون في 
حرمة الشهور المحرمة عند الته» فيجعلون الشهر 
المحرم حلالاً -لأمر قبليّ يتفقون عليه - ويحرمون 
غیره من شهور الحل وهکذا يبقى عدد الشنهور| 
المحرمة أربعة. ولكنها ليست الشهؤر الثابتة حرمتها 
عند الت وهي ذي القعدة وذي الحجة والمحرم» 
وصفر. 

كل ما يتقرب به العبد إلى الله تعالى. 

الشعائر الدينيةء وبخاصة أعمال الحج المتنوعة من 
إحرام وطواف وسعي ووقوف وغيرها. 

احياء الموتى بالصفات التى ماتوا عليهاء كأنما 
صفات کل فرد منشورة ل بعد نعثه 

ب االحجارة أو التماثيل التي تقام للعبادةء وكانت الدماء 


۳١ 


اتراق علیها ت تقرباً إلى اله حسب المفهوم الجاهلي . 
غلبة أهلى الحق والخير من جند اله على أعدائهم 
بتأييد من الله عز وجل . 

منة الله عز وجل -بألوانها المتعددة - على عباده في 
الدنيا. والتعمة خاصة بالحياة الدنيا. 1 


المسلم في ضوء نشأته وتربيته على قواعد الدين 

الحنيف. 

الإسم العلم على مقر العذاب الذي أعده الله عز 

وجل لمن أشرك به وأعرض عن عبادته. 

هو اتبا دين الله في الأرض. 

صفة من صقات النار. لأن الكافر والمشرك وكل غير 

مؤمن بالله يهوي في التار. 

اکل ما بعبد من دون الله صغيرا کان أو كبيرا جثة 

كان أو بلا جثة» مصوراً كان أو غير مصور. ولكنها 
غير صورة الإنسان. أما الأصنام فهي التماتيل 

التي تکون على شکل صورة کبيرة ٠‏ وغالبا ما تکون 

لإنسان فالأوثان إذن أعم في دلالتها من الأصنام. 
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من صفات الله العلياء التفرد في کل وصف وعن کل 
شريڭ. 

من أسماء الله الحسنی. لأنه کان قبل ولا ثانى له. 
عقيدة الإسلام الرئيسة. الإيمان بأنه لا إله إلا اله 
وحده لا شريك له» له املك وله الحمد جى ويي 
وهو على کل شيء قدیر . 

ما أبلخه اله عز وجل آنبیاءه ورسله لینتروه فى 
الناس . 1 
من مسمیات عالم الغيب. ميزان الحق لأعمال العباد 
يوم القيامةء والله أعلم بحقیقته . 

لم یرد في القرآں بلفظه. بل ورد بمعناه وکیفیته وهو 
غسلى الوجه والأطراف كيفية معينة وترتيب محددء 
بماء طاهرء قبل الصلاة. 

هو رعاية الله للانسان المؤمن وهدایته له للعمل 
الصالح الذي يدي به إلى الفلاح في الدنيا والفوز 
في الآخرة. 

وهو نوعان: زماني ومکاني : 

فالزماني هو وقت بدء الحج ويشترط فيه أن يقع في 
آشهر الحج المعلومات. 

والمكاني هو المكان الذي يحرم منه الحاج ويبداً فيه 
مناسك الحج بالإحرام والتبية . 

وهناك عدة مواقيت مكانية حسب اختلاف الوسائل 
والجهات التي يأتي فيها الاس إلى الكعبة. 
الاستقامة والإخلاص في عبادة الله عز وجل . 

هو توجه الإنسان له عز وجل طالباً منه جل شأنه 


۳۳ 


التوجيه والتوقيق والمساعدة بعد أن يكون قد اتحذ 
الأسباب التي يستطيعها في مجال طلبه. 

المعبود بحق » يفزع الإإسان إليه في شدائده ویولم 
به في عبادته . 

لفظ الجلالة الآسمى . والأرجح إنه اسم مرتجل غير 
ب |المؤمنون في الدنياء الذين سيكونول أصحاب الجنة 
في الآخرة. 


الوضوء التراب على البدل. والأصل فيه التوحي 
والقصد. 


٤ 


اللہ الاتلاي 


. في الصفحات الآتية حديث عن «المصطلحات الإسلامية في طائفة 
من المصادر» حيث رحت أجمع تلك المصادرء وأعكف عليهاء مستخرجاً ما ورد 
فيها من مصطلحات إسلامية . 

وكانت بعض تلك المصادر > قد ربّب أصحابها الآلفاظ والمصطلحات التي 
ضمتها مؤلفاتهم ترت تيا لف بائياًء بينما لم يكن الآخرون قد رتبوها مثل هذا 
الترتيب» ولکنتي قم قمت بترتیب جمیع المصطلحات الإسلامية التي استخرجتها 
ترتيباً آلف بائياًء ليسهل وصول الباحث إلى ما يريد فيها. 

وهذه المصادر التي عدت إليها تتباين في اهتمامها بالمصطلحات الإسلاميةء 
فبعضها يذكر المصطلح مييناً معناه اللغوي والشرعي» مستشهداً بما ورد في کلام 
العرب من شعر ونشر» وبما ورد في القرآن من ألآيات الكريمة. . من أجل 
توضيح معنى المصطلحء وشرح أبعاده. . بينما اكتفت بعض المصادر الأخرى 
کما سياتي - بذكر تعريفات مختصرة» دون الوقوف عند المعاني المتعددةء أو 
الآراء المتباينة. 

وكان بعض أصحاب تلك المصادر يشير - في كثير من الأحيان - إلى آراء 
علماء اللخة والنحو والشريعةء في عرضه لبعض المصطلحات التي يعرض لهاء 
بجانب ذكر المصادر التي اعتمد عليها في تحديده لمفهوم ذاك المصطلح الڌي 
یتناولهء بینما همل مؤلفون آخرون ذکر ذلك کله مكتفين بإشارة سريعة في 
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عرضهم للألفاظ والمصطلحات الإسلامية. 
آما المصادر التي عكفت عليها في هذا البحث فهي : 
١‏ الأشباه والنظائر في القرآن الكريم» لمقاتل بن سليمان البلخيء المتوفى 
سنة ۱0١‏ ه. 
- الزينة في الكلمات الإسلامية العربيةء لأي حاتم أحمد بن مدان الرازي 
التو سنة ۳۲۲ ه . 
۳ اشتقاق أسماء الله لأبي القاسم عبدالرحمن بن إسحاق الزجاجى. ت 
۷ هھ. 
2 المفردات في غریب القرآنء لاراغب الأصفهانيء ت 0۲ ھ. 
- التعريقات» للشريف الجرجاني» ت ۸۱١‏ ه. 
٦1‏ بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيزء للفيروزابادي» ت 
۷ ھ. 
ت المزهر في علوم اللخة وآنواعهاء للسيوطي » ت ٩۱۱‏ ه. 
۸ کشاف اصطلاحات الفنون .. للتهانوي. ت بعد ۱۱۵۸ ه. 
وقد رتبت هذه المصادر ترتيباً زمنياًء وذكرت المصطلحات الإسلامية الواردة 
في كل مصدر منہاء مستقلة عا ورد في المصادر الآخرى» مرتباً إياها ترتياً آلف 
تائ 


المصطلحات الإسلامية الواردة في كتاب «الأشباه والنظائر في 

القرآن الكريم» لمقاتل بن سليمان البلخي المتوفى سنة 
١‏ | هھ. 

. لعل ص المهم ان نورد الفرق بين الوجوه والنظائر في بداية حديثناء 

فقد ذکر الحقق عبداللّه محمود شحاتة انى حقق الجزءين الأول والشاتي من 

الكتابء ذكر أن علم الوجوه والنطائر «من فروع علم التفسيرء ومعنى ذلك أن 
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الوجوه هي الألفاظ المشتركة التي تستعمل في معان متعددة كلفظ العين يطلق 
على العين المبصرة وعلى العين الجارية. والنظائر كالالفاط المتواطئه التي 
تستعمل بمعنی واحد مثل جواد وکریم»'. 

وقد وقف المؤلف في كتابه عند )۱۸١(‏ من ألفاظ وتراكيب القرآن الكريم 
وبين الوجوه المختلفة اء ومعانيها التعددة. ومن بين هذه الألفاظ التى وقف 
عندها -وكلّها من القرآن كما يتضح من عنوان الكتاب- عدد كبير من 
المصطلحات الإسلاميةء كان من العسير الوقوف عندها جميعها. . ولكنتي آثرت 
أن أحتار جملة منهاء فأورد ما قاله المؤلف كاملاء . . . . لأبين طريقته في شرح 
تلك الألفاظ والمصطلحات الإسلامية. 

وقد وقفت عند عدد من المصطلحات الإسلامية الواردة في هذا الكتاب 
ورتتها ترتيباً ألف بائياً وهي : 

. الاثم‎ -١ 

٣‏ - الحسنة والسيئة. 

۳ الدين. 

٤‏ - الصراط. 

ه _ الطاغوت . 

النشور. 

۷ النشوز. 

۸ الهدی. 

۹- الوحي . 

وفى الصفحات القادمة عرض لهذه المصطلحات كما أوردها المؤلف دون 
اختصار. 

الإٹم (ص ۳۱۱ )"٠١-‏ . 


تسیر الإتم على حخمسة وجوه: 
قوجه منها: الإثم: يعني الترك. مذلك قوله تعالى في المائدة: إلولا 
)0 مقاتل یں صليمان» الأتاه والنظائرء ج1 ص Af‏ 


۷ 


ينهاهم الربانيون والأحبار عن قولهم الإثم4 يعني عن قولهم الشرك. 

والوجه الثاني: الإثم: يعني المعصيةء فذلك قوله في المائدة: فمن 
اضطر في خمصة إلى ما حرم الله من الميتة وغيرها من الطعام: إإغير متجانف 
لإثم# يعني غير متعمد بمعصيةء وقال قي الأعراف: لإإتما حرم ربي الفواحش 4 
إلى قوله:. ءۆوالاإتم4 يعني المعاصي» وقال في سورة المائدة: ولا تعاونوا على 
الإثم والعدوان» يعني المعصية. وقال تعالى في سورة البقرة: #تظاهرون غليهم 
بالإثم والعدوان4 يعني بالمعصية والعدوانء وقال في المجادلة: لفلا تتناجوا 
بالإثم 4 يعني بالمعصية إوالعدوان: الظلم. 

والوجه الثالث: الإثم: يعني الذتب. فذلك قوله في البقرة: #إفمن تعجلٍ 
في يومین فلا إثم عليه ) قول لا ذنب عليهء وقال في النساء: «إأتأخذونه بهتاناً 

وإثماً مبيناًي يعني ذنباً. 

والوجه الرايع : الإثم: يعني الزناء فذلك قوله في الأنعام: بإودروا ظاهر 
الإثم وباطنه يعني الزنا في السر والعلانية. 

والوجه الخاسس: الإ : يعني الخطاء فذلك قوله في البقرة: #إفمن خاف 
من موصی جنفاً أو إِثماً4 يعني عمداً آو خطا. 

الحسنة والسيئة ( ص )١٠١ - ۱١۸‏ . 

تفسير الحسنة والسيئة على خمسة وجوه: 

فوجه منها: الحسنة: يعني النصر والخنيمة» والسيئة يعني و والهزيمةء 
فذلك قوله في آل عمران: إن تمسسكم حسنة تسؤهم يعني النصر والغنيمة 
يوم بدر تسوءهم طوإن تصبكم سيثة) يعني لقتل والهزيمة يوم أحد لإيفرحوا 
بھا) نظيرها في النساء حيث يقول: لوإن تصبهم حسنة يعني النصر والغنيمة 
#ڑیقولوا هذه من عند الله وإن تصبهم سيئة يعني القتل والهزيمة يوم أحد. كقوله 
أيقاً في براءة إن تصبك حستةڳ يعني النصر والغنيمة ئۆتسوءھم 4 ۶ وإد تصبك 
مصيبة) يعني القتل والهزيمة. 

والوجه الثاني : الحسنة والسيئة : يعني التوحيد والشرك . فذلك قوله في 
النحل : ۾ من جاء بالحسنة 4 يعني التوحيد (فله خير منہا ) يقول من اخبر ومن جاء 
پالسيئة4 يعني الشرك لفكت وجوههم في النار) نظيرها في القصص وأيضاًفي 


۳۸ 


الأنعام . 

والوجه الثالث: الحسنة: يعنى كثرة المطر والخصب والسيئة يعني قحط 
المطر وقلة النبات والخيرء وذلك قوله ف الأعراف : ي فإذا جاءتهم الحستة4 ب كثرة 
المطر وا لصب والخبر بإقالوا لنا هذه وإن تصبهم سيئة يعني قحط المطر وقلة الخير 
لإیطیروا بموسى ومن معه) نظيرها فيها حيث يقول: بإثم بدلنا مكان السيشة مكان 
قحط المطر وقلة الخبر والخصب إالحسنة# وقال: #إوبلوناهم با لحسنات 4 يعني كثرة 
الطر والخصب لإوالسيئات) قلة المطر وقال في سورة الروم : #إوإن تصبهم سيئة) 
يعني قحط المطر #إويا قدمت أيدهم . 

والوجه الرابع : السيئة : يعني العذاب في الدنيا والحسنة يعني العاقبة فذلك 
قوله في الرعد: بإويستعجلونك بالسيئة» يعني في الدنيا #إقبل الحسنةي يعني 
قبل العاقبة. 

والوجه الخامس: الحسنة: يعني العفو وقول المعروف» والسيئة: قول 
القبيح والأدىء فذلك قوله فى طسم القصص: #ويدرئون بالحسة السيئة#يعني 
يدفعون بالقول المعروف والعفو قول الشين والأذىء كقوله في حم السجدة: ولا 
تستوي الحسنة) يعتي العفو والصفح بإولا السيثة4 يعني الشر من القول والأذىء 
نظيرها في المؤمنين إادفع بالتي هي أحسن السيئة يعني ادفع بالعفو والصفح 
قول الشين والأذى. نظيرها في الرعد. 
الدین (ص ۱۳۲۳ - .)٠١٤‏ 

تفسير الدين على خمسة وجوه: 

فوجه منها: الدين: يعني التوحيدء فذلك قوله في آل عمران: إن الدين 
عند الله الإسلام) يقول إن التوحيد عند الله الإسلامء كقوله في الزمر: «إفاعبد 
الله مخلصا له الدين# يعني التوحيد» كقوله هي لقمان والروم وغيرهما: فإذا 
ركبوا في الفلك دعوا الله مخلصين له الدين) يعني التوحيد ونحوه كثير. 

والوجه الثاني : الدين يعني : الحساب. فذلك قوله في فاتحة الكتاب: 
مالك يوم الدين يعني يوم الحساب. كقوله في الصافات: هذا يوم الدين) 
يعني يوم الحساب» كقوله في المطففين : بۆالذین يکذبون بيوم الدين) يعني يوم 
الحساب» وقال فى الصافات: لإنا مدينون . يقول إنا لمحاسبون» وقال في 


۳۹ 


الواقعة : بإفلولا إن كتتم غير مدينين) يعني غير محاسيين. 

والوجه الثالث : الدين : يعني الحكم. فذلك قوله قي النور: لإالزانية والزافي 
فاجلدوا کل واحد منیا مائة تة جلدة ولا تأحذكم با رأقة فى دين الله £ رأفة في حكم 
الله الذي حكم على الزاني. كقوله في يوسف: يما كان ليأخذ أخاه في دين املك 
يعني حکم الملك وقضاءه . 

والوجه الرايع : الدين: يعني الذي يدين الته به العبادء فذلك قوله في 
براءة: بهو الذي أرسل رسوله بالهدى ودين الحى) يعني الإسلام لإليظهره على 
الدين کله يعني ليعلو الإسلام کل دين يدان به الله بغير دين الإسلام ١‏ وولو كره 
المشركون» نظيرها في السورة التي يذكر فيها الصف. وقال أيضاً في الفتح : 
لهو الذي أرسل رسوله بالهدی ودين الحق ليظهره على الدين كله يعني کل 
دين يدان به الله بغر الإسلام. 


والوجه الخامس : دين : يعني ملة فذلك قوله : إملة إبراهیم حنيفاً4. 


الصراط ص ۲۸۹ . 

تفسیر الصراط على وجهیين : 

فوجه منها: الصراط: يعني الطريق»› فذلك قوله في الأعراف: ولا 
تقعدوابکل صراط توعدون چ يعئي بکل طریق» وقال في الصافات تۆناهدوهم إلى 
صراط الجحيم. 


والوجه الثاني : الصراط : يعني الدين. فذلك قوله في فاتحة الكتاب: 
إاهدنا الصراط المستقيم) ¢ وقال في الأنعام : إوإن هدا صراطي مستقيماً4 يعني 
هذا ديني مستقيماًء وقال: #وهذا صراط ربك مستقيماًي يعني دیں ربك 
مستقيماً. 


. )١١١- ١١١ الطاغوت (ص‎ 

تفسير الطاغوت على ثلاثة وجوه: 

فوجه منها: الطاغوت : يعي به الشيطاں. فذلك قوله في البقرة: #فمن 
یکقر بالطاغوٹ ويوس باڵلە‡ يعي بالطاغوت الشيطان. نظیرها في النساء حیث 
يقول: ۋوالذین کقروا يقاتلون في سبيل الطاغوت يعني هي طاعة الشيطانء 
نظیرها أيضاً قي المائدة حیث يقول: وعبد الطاغوت ر يعني الشيطان. 


٤ 


والوجه الثاني : الطاغوت: يعني الأوتان التي تعبد من دون اللهء فذلك قوله 
في التحل: (طولقد بعثنا في کل اة زرلا سه أن أعبدوا الله واجتنبوا 
الطاغوت) يعني ء واجتنبوا عبادة الأوثان» نظيرها في الزمر حيث يقول: لإوالذين 
اجتنبوا الطاغوت أن يعبدوها) يعني الذين اجتنبوا عبادة الأوثان وأنابوا إلى ربهم. 

والوجه الثالث: الطاغوت: يعني كعب بن الأشرف اليهودي فذلك قوله في 
البقرة٠‏ لإوالذين كفروا أولياؤهم الطاغوت) يعني كعب إيخرجوتهم من النور إلى 
الظلمات. نظيرها في النساء حيث يقول: ألم تر إلى الذين أوتوا نصيباً من 
الكتاب 4 يعني اليهود #يؤمنون بالجبت والطاغوت) يعني كعب بن الآشرف. 

النشور (ص‌ ۲۰۸ )۲١۹-‏ . 

تفسير النشور على أربعة وجوه: 

فوجه منها: النشور. يعني الحياه.ء فذلك قوله في الزخرف: والذي نزل 

من السماء ماء بقدر فأنشرنا به يقول فأحيينا به لإبلدة میتاً كذلك تخرجون٭ 

في الملائكة: الله الذي يرس الرياح فتشیر سحاباًھ إلى قوله: إكذلك 
النشور» يقول هكذا تحيون بعد الموت كما تحيا الأرض بالماء فتنبت. 


والوجه الثاني : النشور: يعني اليعث» فذلك قوله هي الفرقان : بولا 
يملکون موتاً ولا حياة ولا نشوراً4 يعني ولا بعثا یقول لا يقدرون على آن يبعثوا 
الأموات. كقوله في الأنبياء: مإأم اتخذوا آلهة من الأرض هم ينشرون) يعني 
ببعثون الأموات من الأرض. كقوله في تبارك لوإليه النشور# وإليه يبحثون بعد 
الموت» وقال أيضاً في الفرقان: لإبل كانوا له يرجون نشوراًي يقول لا يخشون 
بعٹا 

والوجه الثالث: النشر: يعني البسط فدلك قوله في «عسى» وينشر 
رحمته) يقول: ويبسط رحمته وهو المطرء كقوله في الكهف: لإينشر لكم ربكم 
من رت يقول: يبسط لكم من رزقه. وقال في الفرقان: وهو الذي أرسل 
الرياح نشراً بین يدي رحمتهې يقول يسط ارج والسحاب للمطر نظيرها في 
الأعراف. وقال في النمل: #يرسل الرياح نشراً4 يبسط السحاب دام المطرء 
وقال في الروم: فإذا أنتم بشر تنتشرون) يعني تبسطون. 

والوجه الرابع : النشور: يعني التفرق»ء فذلك قوله في الأحزاب: «إفإذا 


١ 


طعمتم فانتشروا) يعني فمرقواء نظيرها في الجمعة: إفإدا غضيت الصلاة 
فانتشروا في الأرض يقول فتفرقواء وقال في الغرقان: «وجعل اللهار نشوراي 
يعني يتفرقون فيه لابتغاء الرزق. 

النشوز (ص ۲۷۳ )۲۷٤-‏ . 

تفسير النشوز على أريعة وجوه: 

فوجه منها: النشوز: يعني العصيان من المرأة لزوجهاء فذلك قوله: في 
النساء: إواللاتي تخافون نشوزهن + يعني واللاتي تعلموت عصيانهن للزوج 
لإفعظوهن) إلى آخر الآية. 

والوجه الثاني: النشوز: يعني الأئرة: أن يؤثر زوج المرأة عليها غيرهاء 
فذلك قوله في النساء: إإوإن امرأة خافت من بعلها نشوزا أو إعراضا» يعني 
علمت من زوجها أثرة أن يؤثر عليها غيرها من النساء إفلا جتاح عليهما أن 
يصلحا بینهما صلحاڳ بالمال. 

والوجه الالث: النشوز: يعني الررتفاع للقيام» فذلك قوله في قد سمح 
الله : ودا قل إنشزوا فانشزوا4 يعني ارتفعوا فارتفعوا: فقوموا من مجالسكم . 

والوجه الرايع: النشوز: يعني الحياةء فذلك قوله في البقرة: بإوانظر إلى 
العظام كيف تنشزها يعني كيف نحييها. : 

امدی (ص )۹٥-۸٩۹‏ . 

تفسير الهدى على سبعة عشر وجهاً: 

فوجه منها: الهدى: يعني البيانء فذلك قوله في البقرة: إأولئك على 
هدی من ربهم يعني على بيان من ربهم . تصديى ذلك في حم السجلة: يۆوأما 
مود فهديناهم ) يعني بينا لهم کقوله في طه: بڙأفلم يهد لهم) يعني آفلم ين 
لهم يۆكم أهلكنا قبلهم من القرون يمشون في مساكنهم إن في ذلك لآيات لأولي 
النهى). ونحوه كثير. 

والوجه الثاني : الهدى: يعي دين الإسلامء فذلك قوله في الحج : وإنك 
لعلى هدی مستقیم 4 يعتي دين مستقيم وهو الأسلام» نظيرها في البقرة: ءۆقل إن 

۲ 


هدى الله هو الهمدى يعني دين الإسلام هو الدين. ونحوه كثير. 


والوجه الثالث: هدى: يعني الإيمان» فذلك قوله في مریم: «ویزید الله 
الذين اهتدوا هدى يعني ڀزيدهم إيماناًء وکقوله قي سبأً: نحن صددناکم عن 
الهدى بعد إذ جاءكم يعني عن الإيمان. ونحوه كثير . 

والوجه الرابع: هدى: يعني : داعياًء فذلك قوله في الرعد: طإنما آنت 
منذر ولكل قوم هاد يعني داعياً يدعوهم . وكقوله في عستق: وإنك لتهدي إلى 
صراط مستقيم» وكقوله في الأعراف : «إومن قوم موسى أمة يهدون بالحق# أي 
يدعون. وكقوله في الصافات: طفاهدوهم إلى صراط الجحيم) يعني ادعوهم 
ونحوه کثیر. 


والوجه الخامس: هدى: يعني معرفةء فذلك قوله في النحل: طإوعلامات 
وبالنجم هم يهتدون) يعني يعرفون الطرق. وكقوله في النمل: لإننظر أنمتدي أم 
تكون من الذين لا جتدون) يعني أتعرف السر أم تكون من الذين لا يعرفونء 
ونحوه کثر. 

الوجه السادس: هدى: يعني كتباً ورساا» فذلك قوله في البقرة: فام 
بأتینکم مني هدی) يعني رسلا وکتباًء نظیرها في طه . 

والوجه السابع: هدى: يعني الرشادء فذلك قوله في القصص: إعسى 
ربي أن يهديني سواء السبيل) يعني يرشدني . كقوله في ص: لاهدنا إلى سواء 
الصراط يعني ارشدنا ونحوه كثير. 

والوجه الثامن: هدى: يعني أمر محمد ية فذلك قوله في البقرة: إن 
الذین یکتموں ما آنرلنا من البينات والهدى)» يعني آمر محمد أنه نبي رسول» 
وكقوله في الذين كفروا: لإ الذين ارتدوا على أدبارهم من بعد ما تبين لهم - 
الهدى4 يعني أمر محمد أنه نبي رسول. 

والوجه التاسع: الهدى: يعني القرآن» فذلك قوله في النجم: ولقد 
جاءهم من ربهم الهدى) يعني القرآن. كقوله في الكهف: وما منع الناس أن ˆ 
يؤمنوا إذ جاءهم الهدى) يعني القرآن فيه بيان کل شيء. 


۳ 


والوجه العاشر: الهدى: يعني التوراةء فدلك قوله عي حم المؤمن: طولقد 
آتينتا موسى الهدى يعني التوراة. 

والوجه الحادي عشر: هدى: يعني هدى إلى الاسترجاعء فذلك قوله في 
البقرة: «إأولئك عليهم صلوات من ربهم ورحمة وأولئك هم المهتدون) يعني 
الاسترجاع . 

والوجه الثاني عشر : لا يهدي: يعني لا يهدي الى الححة ولا يهدي من 
الضلالة إلى دينه» فذلك قوله في سورة البقرة: لإألم تر إلى الذي حا إبراهيم 
في ربه) إلى قوله: وال لا يهدي القوم الظالمين) إلى الهدى ونحوه كثير. 

والوجه الثالث عشر: الهدى: يعي التوحيدء فذلك قوله في القصص: 
وان تیعم الهدى معك تتخطف من أرضنا يعني التوحيد ودين الحق كقوله في 
الصف: لإهو الذي أرسل رسوله بالهدى يعتي بالتوحيد إودين الحق) . 

والوجه الرابع عشر: الهدى: يعني سنةء فذلك قوله في الزحرف: (طإنا 
وجدنا آباءنا على أمة وإنا على آثارهم مهتدون) يعني مستنون بسنتهم في الكفرء 
كقوله في الأنعام للتبي : (أولئك الذين هدى اله يعني الأنبياء إفبهداهم اقتده؛ 
يعني فبسنتهم في التوحيد اقتده. 

والوجه الخامس عشر: لا يهدي: يعني لا يصلح» فذلك قوله: #وأن الل 
لا يهدي كيد الخائنين) يعني لا يصلح عمل الزناة. 

والوجه السادس عشر: الهدى: يعني إلهامء فذلك قوله في طه: الذي 
أعطی کل شيء خلقه ثم هدیچ يعني ثم ألهمه كيف يأتي معيشته ومرعاه. کقوله 
في سبح اسم ربك الأعلى: «إوالذي قدر فهدى يعني ألمم . 

والوجه السايع عشر: هدتا: يعني تبناء فذلك قوله تعالى في الأعراف: 
هدنا إليك يعني تبنا إليك. 

الوحي ( ص ۱۹۸ - )٠۹۹‏ . 

تفسير الوحي على خمسة وجوه: 

فوجه منها: الوحي : التي كان ينزل به جبريل من الله على الآنبياءء فذلك 


٤ 


قوله : -إنا أوحينا إليك4 يعني القرآن لإكما أوحينا إلى نوح والنبيين من بعدهي 
تم ذكر الآنبياء فقال: لإوأوحينا إلى إبراهيم وإسماعيل). . إلى آخر الآية. وقال: 
لإ وآوحي إلى هذا القرآن لأنذركم به ونحوه كثير. 

والوجه الثاني : الوحي : یجئ الإلمام قذلك قوله في المائدة٠‏ طوإذ أوحيت 
إلى الحواريين) : يعني الهمت الحواريين زان آمنوا بي وبرسولي ې وکقوله في 
النحل: وأوحى ربك إلى النحل) يقول وألهم ربك النحل لإان اتخذي من 
الجبال بوتا . 

والوجه الثالث: الوحي كتاب: فذلك قوله في آل عمران عن زکريا: 
لإفأوحى إليهم) يقول كتب إليهم كتابا بإإن سبحوا بكرة وعشيا . 

والوجه الرايع: الوحي أمر» فذلك قوله في حم السجدة: لإوأوحى في كل 
سماء أمرها# . وقال في الأنعام: شیاطین الإنس والجن يوحي بعضهم إلى 
تعض يقول يأمر بعضهم بعضا. وقال في سورة الأنعام : طوإن الشياطين ليوحون 
إلى أوليائهم) يعني يأمرونهم بالوسوسة والتزيين. 

والوجه الخامس: الوحي القولء فذلك قوله في إذا زلزلت الأرض: بان 
ربك آوحی لھا4 يعني قال لها. 


المصطلحات الإسلامية الواردة فى كتاب «الزينة فى الكلمات 
الإسلامية العربية» لأبي حاتم الرازي . 

كتاب «الزينة» يفع في عة أجزاءء وقد حقق منه جزآن اثنان. ومؤلّف 
الكتاب هو العالم المعروف آبو حاتم أحمد بن حمدان الرازي (ت ۲۲٣ه)‏ 
وعد الجرء الأرل من کتابه مقذدمة للجرء الثاني . . ولذلك حلا الجزء الأول 
«المقدمة» من الألفاظ والمصطلحات الإسلاميةء بينما ازدان بها الجزء الثاني من 
الكتاب. 

ولو أردت أن أقف عند الألفاظ والمصطلحات الإسلامية التي وردت في 
الجزء الثاني لقمت بنسخ الكتاب» الذي يقع في أكثر من مائتين وعشرين 


صفحهة., . 


۵ 


وذاك عمل طويل ليس من شأني. . فقد عرض أبو حاتم الرازي في کتابه 
لكثير من الألفاظ والمصطلحات "الإسلامية» مركزاً على أسماء الله الحسنى. فقد 
تحدث في هذا الجزء عن: الله الرحمن الرحيمء الربء الواحد الأحدي 
الصمدء الفرد والزوج» الأول والآخرء الظاهر والباطنء الدائم الخالق والخلاق 
والقادرء البارىء. المصورء السلامء المؤمن» المهيمن»ء العزيزء الجيارء 
المتكبر» سبوح» القدوس. الحي القيومء الغفور» الملك والمالك والمليك. 
الحكيمء الواسع الكريمء الوهاب والواهب. الجواد والخنيء اللطيف والخبير» 
الجليل العلي العظيمء المتعالء الشكور الحميدء المجيد والماجد» الودودء 
الباعث. الوارث. الحتانء المنانء الديّانء الرؤوفه آمينء الآس الخلقء 
القدرء القضاءء الدنيا والآخحرةء القلمء اللوح» الكرسي» العرش» الملاثكةء 
الجن والإنس»ء الشيطانء إبليس» الجنةء النارء الصراطء الأعراف والبرزخء 
الثواب. العقاب والعقوبةء الإثم والوزرء القيامة . 


والوقوف عند هذه الألفاظ أو المصطلحات الإسلامية كما عرض لها أبو 
حاتم الرازي» يتطلب جهداً كبيراً من الباحث. . إذا أراد أن يوردها جميعها. 


ولما كان ذلك ليس من شأني في هذا البحث فقد عمدت إلى الوقوف 
عند مصطلحات بعينها لأبين طريقة أبي حاتم الرازي في التأليف. وفي معالجة 
المصطلحات. . مورد كل ما كتبه أحياناء وملخصاً لما كتبه أحياناً أخرى. 


وقد وقفت فى هذا البحث- عند المصطلحات الإسلامية التالية ورتبتها 
ترتيباً ألف بائياً لا كما فعل المؤلف في كتابه : 

. الله‎ -١ 

۲ _ الصمد. 

۳ الظاهر والباطص . 

٤‏ - القڏوس. 

ه ‏ اللطيف والخبير. 

٦‏ الخلق. 

۷- اللوح. 


a] 


القيامة - التي اخنتم بالحديث عنها الجزء الثاني من كتابه. 

وسيجد القارىء في الصفحات القادمة عَرّضاً لهذه الألفاظ والمصطلحات 
الإسلامية كما تناولها أبو حاتم الرازي في كتابه «الزينة». 

اله (ص ۱۲ -۲۱) . 

قال بعض العلماء: اسمه «الله» لأنه تفرد بهذا الإسمء فلم يسم بهذا الإسم 

من الخلق ولم يوجد هذا الإسم لشيء من الأشياء. 

فاما الله عر وجل فهو | الإله 7 بالألف و فالألف 2 ن س 
آلف e‏ و الهمزة لكثرة ما يجري على ال 
وفغت لام المعرفة في اللام التي لقيتها وفخمت واشت حی أطبقی اللسان 
بالحتك لقخامة ذكره تبارك ا ٿم صارت الألف واللام فيه کأنهما من ستخ 
الكلمة فقيل: التةء وكان الإسم مخصوصاً له جل ذكره . 

واشتقت العرب من الله إسمأاًء فسموا بعض أصنامهم اللات ومن العرب من 
يحذف الألف واللام من الله فيقولون لاءِ لا أفعل ذلك يريدون والله لا أفعل ذلك. 

وسهم من يدخل في لاءِ الميم فيقولون: لا هُم. 

(اشتقاق اسم اله) هو في الأصل إله وقال قوم في اشتقاق هذا الإسم هو 
مأخوذ من أله يله إذا تحيّرء كأن القلوب تأله أي تتحير عند التفكر في عظمته فلا 
يعلم أحد كيف هو. 

وقال قوم: سمي اله لأن القلوب تأله إليه أي تشتاق إلى معرفته وتلهج 
بذکره. 

الخلق ( ص ۱۳۳ - )۱۳٤‏ . 

الخلق في كلام العرب التقدير. يقال: خلق الثوب» إذ فَدَره» وخا الأديم 
للسقاء إذا قَدّره. 

ويقال: صخره خلقاءء أي ملساءء سميت «بذلك لأنها مَقدّرة ويقال رجل 
تلق » إذا كان خسنا اما كأحسن الرجال. 


¥ 


قال ابن آحمر: 
متبشير الوه للاصحاب لف لا يبان ولا في أمره رَلَل 


ر و 


عغتحلی يعني جمیل تام ۔ ھکذا قال الاصمعي والباهلي . 
الصمد ( ص )٤٥- ٤۳‏ . 

قال عز وجل : الله الصَمَد. قال عكرمة ومجاهد في تفسير ذلك: الصمد هو 
الڌذي ل جوف له تعالی الله . و «الصمد ي کلام العرب الذي لیس بأجوف» 
وأنشد: 

كورداة صخر في صفيح مُصَمْلٍِ 
وقال قوم من أهل اللخة: الدال مبدلة من التاء كأنه مُصمت. 
وليس هذا من صفاته عز وجل؛ بل «الصمد» في صفاته السيد المتناهي 


فى السؤدد حتى لا سيد فوقه وهو الذي يصمد إليه الخلائق في حوائجهم» 
ويتتهون إليه في أمورهم . يقال: صمدَ نحوه يصمد صمدا والصمد الإسم . 


وذلك مشهور في كلام العرب. 
قال الشاعر: 
يعون الجهل في محلسهم أنصار ذي الجلم الصمَدٌ 
فالصمد هو السيد المقصودء الذي انتهت إليه السيادةء فليس فوقه سيد. 
وإنما قيل لله عز وجل صَمد. لأنه المقصود بالحاجات وهو عاية الغايات 
وسيد السادات» لا سيد فوقه ولا غاية وراءهء بل هو الغاية قي نفس المحلوقين . 
الظاهر والباطن : ( ص )٥١- ٤4‏ . 
قال ابن عبّاس: , الظاهر بمعنى الخالبء يقال: ظهر فلان على فلان إذا غليه 
وتقوى عليه. وفلان ظهير لفلان آي معين له واستظهر بالشيء آي قوي به. 
وقال الحكيم : إتما قيل له «ظاهر» لظهور صنعته. 
وقیل له (باطن)ء لأنه خفي عن آن تدركه الحلائق بکیفیته أو تحیط به 


A 


أوهامهم أو تبلغه صفاتهم أو تدرکه عقولهم فکان لظهور إته في صنعته ظاهراًء 
ولامتناعه عن درك المخلوقين بذاته باطناًء فكان ظاهراً باطتأًء تبارك الله الظاهر 
الباطن. 

القدوس ( ص 4۳-۹۲) . 

«القدوس» هو حرف مبني على فعول مثل سَبوحء والتقديس قريب من 
التسبيح فی المعنى » فمن قدس الله فقد نزهه من الشرك وكذلك من سبحه فقد 
نزهه من الشرك وأخلص له الوحدانيةء قال الله عز وجل حكاية عن الملاثكة : 
ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك. 

قال ابو عبيدة: نقدس لك أي نطهر لك والتقديس التطهير» ونسپح 
نصلي . تقول: قد فرغت من سبحتي» أي من صلاتي وقال في قرله: لالأرض 
المقدسة أي المطهرة. يقال: لا قَدَسّة الله ء قال غيره: القدس الطهارةء ومنه 
قيل: «الأرض المقدسة» أي المطهرة بالتبريك. 

ومنه «روح القدس» لأنه يتزل على كل طاهر من الأنبياء والرسلء ويطهر 
کل من تزل عليه . 

القيامة (ص ۲۲۷ - ۲۲۹) . 

القيامة مأخوذة من قام وء والمصدر منه قيام . والقيامة هو فعل يكون من 
جمیم الخلائق دفعة واحدة فلذلك آدخحل فيه الهاءء فقيل : يوم القيامة ء ولم يقل : 
يوم القيام ويقال أيضاً يوم الحشر وهو الجمع كأنه الخلائق يجمع بينهم في ذلك 
اليوم. 

ويقال: يوم التغابن» لأن المغبون من انكشفت سرائره في ذلك اليومء 
فیظهر ما اکتسب من عباده غير اللهء وقدّر أنه قد اهتدى وأنه ينجو فهڏڌا هو 
المغبون مثل المغبون في الدنيا. 

ويقال: یوم الدين»› ومعتاه یوم الحساب لآن کل أحد یحاسب فیجاری 
بعمله ومن أجل ذلك بقال: کما تدیںن تدان 


۹ 


وليوم القيامة آسماء كثيرة . 

اللطيف واخبر (ص )۱١۸‏ . 

«اللطيفء» قال الحكيم» لأته طف في صنعه لرأفته ورحمته» فلم يدح شيت 
من آطيف صُنع إلا حَلّقه بحكمله ولط لكل ما يحتاج إليه خلقة رة منه 
ee‏ 

ولم يعلم شيء من خلقه ما يحتاج إليه لتفسه ولا قدر على صنعته. فلما 
نظر إليهم وهم محتاجون طف لهم إن خَلى لكل ما يحتاج إليهء ولم يؤهلهم أن 
يخلقوا لأنفسهم فیکونوا حالقین مثلهء پل خلقه فومبه لهم فقيل له لطيف لرفقه 
e‏ و یما e‏ والاطف في ی والعلّم بالشيء ء يقال: فلان 

والخبير: العالم بالشيءء يقال: فلان يحبر هذا الأمر أي يعلمه فالته تعالى 
خير بالأشياء كلهاء ولا يخفى عليه منها شيء فهو خبير بهاء تبارك الله الخيير. 

. )٠٤١۹- ۱٤۷ اللوح (ص‎ 

آلواح موسی : روی أبو عبيد بإستاد له عن مجاهد قال: كانت الألواح من 
زمرد أخحضر» وكانت الألواح من صخرة صماء ولكن لينها الله لموسى عليه 
السلام» فقطعھا بیدہ ثم شقها بإصیعهء فأطاعته ثم ناولها ریه فکتب فیها بیمینه» 
وموسى يسمع صرير القلمء وكان طول الألواح على طول موسى عليه السلام. 

[اللوح العظم] قال بعض أهل المعرفة: سمي اللوح الذي يكتب فيه لوحأ 
لأنهم كانوا يكتبون في العظامء كعظم الكف وغير ذلك» فکل عظم کتبوا فيه 
نموه لوحا ثم قيل لكل ما يكتب فيه من الخشب لوحاء لأنه نحت على تلك 
الهيئة . 

واللوح العظم . يقال: رجل عظيم الألواح» إذا كان كيير عظيم اليدين 
والرجلين وکل عظم يسمّى لوحاً. 

وسمیت لواح السقينة لواحا لآنها نحتت على هيئة الألواح التي یکتب 


2 واللَوح البريق . يقال: لاح الشيء وح وخا إذا برق وأضاءء وجمع 
اللوح هاهنا أيضا لواح . 

2 واللوح ما بين السماء والأرض من الهواء. يقال له لوح. ويقال: 21 
بوبه يليح به» آي لَمَعَ به. 

ويقال: لأ يلوح لَوحاًء إذا بررّء والليحة التي نظلى المرآة على وجههاء 
پراد په بريق الحمرة» واللوح العطش. ۰ 

مهذا ما جاء في اللوح» والله أعلم بكيفية اللوح المحفوظ الذي هو عنده عز 
وجل . 


المصطلحات الإسلامية الواردة فى كتاب «اشتقاق أسماء الله 

عني أبو القاسم عبدالرحمن بن إسحاق الزجاجي (ت ۳۴۷ ه) في كتابه 
«اشتقاق أسماء الله بالحديث عن أسماء الله الحسنىء واشتقاقاتها المختلفةء 
وأقوال علماء -اللغة المختلفة فيها. 

وقد وقف المؤلف عند أسماء الله الحسنى جميعها» وفصل القول فيهاء مما 
يحعل إيراد كل تلك الأسماء والحديث عنها في هذا البحث أمراً صعباً. ولذلك 
فقد حرصت على اختيار طائفة من أسماء الله الحستى» التي عرضها المؤلف» “ 
وأوردت أقواله فيهاء مورداً إياهاً كاملة حينأء ومختصرة حيناً أخحر. ورتبتها ترتياً 
ألف بائياً. 

وقد تبين لنا -من خلال المصطلحات المختارة- مدى موافقة أو مخالفة 
الزجاجي لعلماء اللغة الآخحرين» الذين عرضوا لأسماء الله الحسنى قي 
ملفاتهم. كما يتضح من هذا البحث. 

والمصطلحات الى اخحترتهاء وآثرت الوقوف عتداها في الصضفحات القادمة 
هي : 


. الله‎ -١ 


١ 


۲ ۔ الباز. 

۳ الباسط. 

N:‏ التواب. 

۵ الجبار. 

٦‏ الصمد. 

۷- المجيد. 

۸ المصور. 

٩‏ الودود. 

اله (ص ۲۹ )٤۲-‏ . 

عز وجل وفي اشتقاقه أربعة أقوال: 

قال يونس بن حبيب والكسائي والفراء وقطرب والأخحفش : أصله الإله ثم 
حذفت الهمزة تخقيفاً فاجتمعت لامانء قأدغمت الأولى في الثانية فقيل: الله . 
«قإله فعال» بمعتی مفعول کأنه مألوه أي معبود مستحق للعبادة يعبده الخلق 
ويؤلهونه والتأله : التعبد» والمصدر من الِب : الألوة. 

وقال الخليل بن أحمد: أصل إل ولاه من الوه والتحير وقد أبدلت الوا 
همزة لانكسارها فقيل: ءإِلّه» كما قيل في وعاء إعاء ثم أدخلت عليه الألف واللام 
وحذفت الهمزة فقيل «اله». وكأن معتاه على هذا المذهب أن يكو الوله من 
العباد إليه كما كان فى المذهب الأول أيضاً مألوهاً كذلك يكون قي هذا المذهب 
أيضاً: الوله والتحير من العباد إليه. ٠‏ 

والمدهب الثالث مذهب سيبويه بعد أن وافق الجماعة الأولية قال: وجائز أن 
يكون أصله «لاه» على وزن «فغل» ثم دخلت عليه الألف واللام للتعريف فقيل 
الله واستدل على ذلك على ما رواه ابن رستم عن المازني - بقول بعض العرب 
«كهْىَ أبوك» يريد «لاء أبوك» قال: فقديره على هذا القول «فُخّل» والوزن وزن 
بان ار وأنشد لذي الأصيع العدواني ٠:‏ 
لاء ابن عمك لا اقلت في حسب دوتي ولا أنت ديّاني فتخزوي 

يريد لله ابن عمك. 


2۲ 


والمذهب الرايم مڏهب آبي عثمان المازني کان يقول: إن قولنا «الله» إنما 
هر اسم ھکذا موضوع لله عز وجل وليس أصلّه «إله» ولا «رلا» ولا لام . قال: 
والدليل على ذلك ني آری لقولي «الله» فضل مزية على «إله» وني أعقل به ما لا 
أعقل بقوله: «إله» . 

وأصل العبادة الخضوع والتذلل من قولهم: «طريق معبد» إذا كان موطوءاً 


اليارًّ: (ص٤٤")‏ . 

البار: اسم الفاعل من قولك: وبر فهو باره وبره بعياده : إنعامه وإفضاله 
عليهم» يقال: «بررت الرجل أبرهء وأنا بار وهو مبرور ورجل بار وبر»» «وبر حج 
فلان فهو مبرور». 

. )٠١٤- ١١۹۲ الباسط : (ص‎ 

الباسط : الفاعل من بسط يبسط فهو باسطء فالله عز وجل باسط رزق من 
أراد من عباده أن يوسع عليه ومقتر على من أراد كما يرى في ذلك من المصلحة 
لهم. 

والباسط أيضاً: باسط الثىء الذي ليس بمفروش كما بسط الله الأرض 
للأنام والبط: الطول والفضلء والبسطة أيضاً: امتداد القامة. 

واليساط: اسم الشيء المبسوط بكسر الأول ويقال رجل بسيط الوجه إذا لم 
یکن عبوساً. 

والبساط يفتح الباء: الأرض المستوية الملساءء والبسط بکسر الباء من 
النوق: التي معها ولدها 

والبسطة بسطة الإأنسان: وهو آامتداد يديه فوق قامته. . 

التواب : ( ص ۹٩٩‏ -۹۸) . 

التواب فعّال من تاب يتوب ي قبل توبة عباده «غافر الذنب وقابل التوب» 
وجاء تواب على ابتيه المبالغة لقبوله توبة عباده وتكرير الفعل منهم دفعة بعد دفعة 
فالعبد تائب والله تواب. وليس لتا أن تطلى على الله عز وجل من الصفات. إلا ما 
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أطلقه جماعة المسلمين وإلا فلا يجور الاقدام على ذلك وإن كان في اللغة جائزا 
وهذا هو جواب لمن سأل: هل يجوز أن يقال: اله عر وجل تائب على عياده أي 
یقبل توبتهم کما قیل له عز وجل تواب. 

الجبار : (ص 11۷ - )٤1۹‏ . 

الجبّار والجبرية: العظمةء فاته عز وجل الجبّار دو الجيرية والكبرياء 
والعظمة . وبقال: «تجبر فلان فهو متجبر» و وجبّار» فالمتجر على الفعل من 
تجیرء ۽ وجار اسم على غير الفعل. وتقول العرب: «تجبر المريض»: إذا نهض 

بعض النهوض من شدة مرضه. و تجبر اللبت»: إدا طال وغلظ وقيل في تفسير 
ا هو جبر مضاف إلى إيلء وإيل: هو الله عز وجل وکأته قیل: عبداللّه. 

. )٤٠- ٤٤١ الصمد ' (ص‎ 

الصمد: السيد الذي قد انتهى سؤددهء فالناس يقصدونه في حواڻجهم 
ویعتمدونه ویقال : صمدت صمدة» أي : قصدت قصدة . 

وقال عكرمة ومجاهد: هو الذي لا جوف له وروي عن ابن عباس انه قال: هو 
الذي ليس بأحوف وكأنه ذهب إلى نفي التجسيم والتحديد عنه جل وعز قتكون الدال 
على هذا التقدير مبدلة من‌تاء قي ٠ a‏ الأول انفذ قي مقاييس العربية 
وأحرى بإضافته إلى اله وهو أن الصمد: 

المجحيد: ( ص )۲١١‏ . 


المجيد: الكريم والمجَدً: الكرم يقال: اشتقاقه م قول العرب: «أمجذْتُ 
الدابة علفأء: إدا أكثرته لهاء فكأن المجيدٍّ المبالغ في الكرم المتناهي فيه 

.)٤١١ - ٤۲٤١ المصور: (ص‎ 

المصرر: اسم الماعل من صور يصور فهو مصؤر: إذا فعل الصورة» والمصور 
التصوير والصورة: شخص الشيء وهيئته من طول وعرض». وکر وصخر» وما اتصل 
بذلك وتعلق به مما يكمله فيرى مصوراً. فالله عر وجل مصور الصور وخالقها وجمع 
الصورة صورٌ على «فعل» وصور على «فعل» بإسكان العين. 

ويذهب أهل اللغة إلى أن قول الحق جل وعلا: «يوم ينفخ في الصوره إنما هو 


o 


جمع صورة كأته ينفح في الصور الأرواح فتحيا. وقيل أنه شيء ينفخ فيه الملك فيحبي 
الخلتى بإذن الله . 

الودود: (ص .)۲٣۲‏ 

فيه قولان: أحدهما: أنه «فعولٌ» بمعنی «فاعل» كقولك: «غفون» ہمعنی 
وغافر» وكما قالوا: «رجل صبور» بمعنی («صابر». 

فیکون الودود في صفات الله تعالى عز وجل على هذا المذهب أنه يود عبادة 
الصالحين ويحبهم . والود والمودة والمحبة في المعنى سواء. 

والقول الآخر أنه «فعول» بمعنى «مفعول» كما يقال : «رجل هيوب آي «مهيب» 
فتقدیره ٠‏ آنه عز وجل مودود آي يوده عبآده ویحبونه . 


المصطلحات الإسلامية الواردة في كتاب «المفردات في غريب 
القرآن» للراغب الأصفهاني . 

واضح من عنوان الكتاب «المفردات في غريب القرآن» الجانب الذي بيحظى 
باهتمام المؤلف أبي القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني (ت 
۲ ھ). 

فقد رتب مواد کتابه ترتیباً ألف باثاً. . وکانت کل جهوده منصبة على تفسیر کثير 
من الألفاظ والمصطلحات الإإسلامية الواردة في القرآن الكريم» حیث کان يشير إلى 
أصلها اللغوي ودلالاتها المختلفةء مستشهدا بما ورد في كلام العرب هن شعر ونثر 

ثم يأتي إلى معنى اللفظة أو المصطلح من الناحية الشرعية مورد الآيات التي 
ضيتها كلها أو معظمها أو بعضها. . مبيناً دلالاتها المختلفة. . 

وفي تناولي للمصطلحات الإسلامية الواردة في هذا الكتاب. . كنت أذكر آحياناً 
آقواله جميعهاء حیث آورد کل ما ورد عن مصطلح معین في کتابهء ولکتني كنت 
حين يطيل - الخص أقواله أحياناً أخرى. . دون أن لخصها بأسلوبي» وإنما أورد 
أهم الأقوال والآراء التي تنبت وجهة نظره هو «المؤلف». 
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وقي الصفحات التالية عرض لهذه المصطلحات الإسلامية الراردة هي هر 
الكتاب. 


(إثم ص )٠١‏ . 

إثم : الأئم والاآثام اسم للأفعال المبطئة عن الثوابء وجمعه آئام ولتضمنه 
لمعنى البطء قال الشاعر: 

جمالية تغتلي بالروادف إذا كنب الآثماث الهجيرا 


وقوله تعالى: لإفيهما ائم كبر ومنافع للناس) آي قي تتاولهما إبطاء عن 
الخيرات. وقد أثْم إُماً وآثاماً فهو آثم وأيئم وأثيم وتام خرج من إثمه كقولهم تحوب 
خرج من خوبه» وخرجه أي ضيقه. 

ثم جاء بالآيات القرآنية التي ورد فيها الإثم ومشتقاته وفسر معانيها المختلفة . 

(اله ص ۲۱). 

إله: اله قيل أصله إِله فحذفت همزته وأدخل عليه الألف واللام فخصض بالباري 


تعالی » ولتخصصه به قال تعالی : اهل تعلم له سما ٤‏ وإله جعلوه ٠‏ إسماً لكل معبود 
لهم وكذا الذات» وسموا الشمس إلآهه لاتخاذهم إياها معبوداًء وله قلان أله : : عبد 


وقیل اله فالإڵه على هذا هو المعبود. 

(بعٹ ص ٥۲‏ ۔ )٥۴‏ . 

بعث: : أصل اليعث إتارة الشيء وتوجیهه يقال بعثته فانبعٹ ویختلف البعٿ 
بەحسب اختلاف ما على به» فیعثت الع أثرهة وسرت وقوله عز وجل : لوالموتی 
يبعثهم الله) أي يخرجهم ويسيرهم إلى القيامة. 

والبعث ضربان: بشري كبعث البعير أو بعث الإنسان في حاجة وإلهيء وذلك 
ضربان: أحدهما إيجاد الأعيان والأجناس والأنواع عن لش وذلك يختصس به الباري 
تعالی ولم يقدر عليه أحد . 

والثاني إحياء الموتى» وقد حص بذلك بعض أولیائه كعيسى ية وأمثالهء ومنه 
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(تقوی ص )۷٤‏ . 

تقوى. تاء التقرى مقلوب من الواوء وذلك مذكور في بأبه. 

(توبة ص .)۷١‏ 

توبة : اأ لتوب ترك الذتب على أجمل الوجوه وهو أبلغ وجوه الإعتذار قإن 
الإعتذار على ثلا ثة أوجه: إما أن يقول المعتذر: لم أفعل» أو يقول: فعلت لأجل كذا 

أو فعلبٌ وأسأت وقد أقلعتُ ولا رابع لذلك وهذا الأخير هو التوبةء والتوبة في الشرع 

ترك الذنب أقبحه والندم على ما فرط منه» والعزيمة على ترك المعاودة وتدارك ما 
أمكنه أن يتدارك من الأعمال بالإعادةء فمتى اجتمعت هذه الأربع فقد كمل شرائط 
التوبة ء وتاب إلى الله تذکر ما يقتضي اللأنابة نحو: #إفتوبوا إلى الله جميعاً4» افلا 
بتوبون إلى الله #إوتاب اله عليه4 أي قیل توبته منەء وغيرها من الآيات. 

(جبت ص )۸٩‏ . 

جبت: قال الله تعالى : لإيؤمنون بالجبت والطاغوت) الجبتٌ والجبّس : 
الفسل الذي لا خير فيهء وقيل التاء بدل من السين تببيهاً على مبالغته في القسولة 
كقول الشاعر: 

عمرو بن يربوع شرارٌ الناس . 

آي خسار الناس.ء ويقال لکل ما عبد من دون الله چبت» وسمي الساحر 
والكاهن جبتاً. 

(حج ص )۱١۷‏ . 

حج: آصل الحج: القصد للزيارةء قال الشاعر: 

يحجون بيت الزبرقان المعصفرا 
حص في تعارف الشرع بقصد بيت الله تعالى إقامةٌ للك فقيل: الح 


الج ء فالحَج مصدرء» والجج إسمء ويوم الحج الأكبر يوم النحرء ويوم عرفةء 
وروي العمرة الح الأصغرء والحجة: الدّلالة المينية - للمتحجة أي القصد 


المستقيم» والذي يقتضي صحة أحد النقيضين. 
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(حدٌ ص ۱۰۹) . 

حد: الحدّ: الحاجز بين الشيئين التي يمنع اختلاط أحدهما بالآخرء ويقال 
حددتٌ کذا: جعلت له حدا بم وحد الدار ما تتميز به عن غيرهاء وحد الشيء: 
الوصف المحيط لمعتاه الممّز له عن غيرهء وحد الزنا والخمر سمي به لكونه مانعاً 
لمتعاطيه عن معاودة مثله ومانعاً لغيره أن يسلك مسلكهء قال الله تعالى : بإوتلك حدود 
اله ومن يتعد حدود الته چ وقال تعالی: إتلك حدود اله فلا تعتدوها). 

.)۱۱١ ۱۱١ (حرام ص‎ 

حرام : الحرام : الممنوع منه إما بتسخير إِلّهي وإما بمنع قهري» وإما بمنع من 
جهة العقل أو من جهة الشرع أو من جهة من يرتسم أمره فقوله تعالى : فإوحرمنا عليه 
المراضع) فذلك تحريم بتسخير وقد حمل على ذلك بؤوحرام على قرية آهلکناهاڳ 
وقوله تعالى : لإإنه من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنة) فهذا من جهة القهر 
بالمنع . 

والمحرم بالشرع کتحریم بیع الطعام متفاضاا وقوله عز وجل : يإوإن يأتوکم 
سار تفادوهم وهو محرم علیکم إخراجھم فهذا کان محرّماً علیهم بحکم شرعهم . 

(حساب ص ۱۱۹ - ۱۱۷) . 

حساب: الحساب استعمال العددء يقال حَسَبّْت أحيب حساباً وبا قال 
تعالى : لتعلموا عدد السنين والحساب» وقال عز وجل : [ويرسل عليها حسباناً من 
السماء قيل ارا وعذاباًء وإنما هو في الحقيقة ما يحاسب عايه فيجازى بحسيه» 
وفي الحديث أنه قال وغ في الريح : «اللهم لا تجعلها عذاباً ولا حسبانا»ء وقال: 
#فحاسبناھا حساباً شدیدا) إشارة إلى نحو ما روي : من نوقش الحساب معذب» 
وقال: ب[اقترب للناس حسابهم) تحو وکفی با حاسیین) والحسيب والمحاست من 
يحاسيكڭ› ثم يعبر به عن المكافي بالحسابء وحسْب يستعمل في معنی الكقاية 
إحسبنا الله آي کافيناهوء» و ل حسبهم جهنم - وكفى بالله حسيباً» أي رقيباً يحاسبهم 
عليه . 

(حشر ص ۱۱۹ ۱۲۰) . 

حشر: الحشر: إخراج الجماعة عن مقرهم وإزعاجهم عنه إلى الحرب 
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ونحوهاء وروي (النساء لا يحشرن) أي لا يخرجن إلى الغزو ويقال ذلك في الإنسان 
وغيره» ولا يقال الحشر إلا في الجماعةء قال الل تعالى: لإ وابعث في المدائن 


حاشرین). 
وسمي يوم القيامة يوم الحشرء كما سمي يوم البعث ويوم النشر. 
رالڏکر ص٩۱۷۹)‏ . 


الكر: الذكر تارة يقال ويراد به هيئة للنفس بها يمكن للإنسان إن يحفظ ما 
يقتنيه من المعرفة وهو كالحفظ. إلا أن الحفظ يقال اعتباراً باستحضاره وتارة يقال 
لحضور الشيء القلب أو القول» ولذلك قيل: :الذكر ذكران: ذكر بالقلب وذكر 
باللسانء وقوله : «إولذكر الته أكبر أي ذكر الله لعبده أكير من ذكر العبد لهء وذلك 
حب على إلإكثار من ذكره» والذكرى: كثرة الذكر وهو أبلغ من الذكر. 

(ربٌ ص )۱۸٤‏ . 

رب : الربَ في الأصل التربية» وهو إنشاء الشيء حالاً فحالاً إلى حد التمام» 
يقال به ورباه ورببه» والرب مصدر مستعار للفاعل» ولا يقال الرب مطلقاً إلا فل تعالى 
المتكفل بمصلحة الموجودات نحو قوله : [بلدة طيبة ورب غفور) وعلى هذا قوله 
تعالى : ولا يأمركم أن تتخذوا الملائكة والبنين أربابأ) أي آلهة وتزعمون نهم 
الباري مسبب الأسباب. والمتولي لمصالح العبادء وبالإضافة يقال له ولغيره (رب 
العالمين - ربكم ورب آبائكم الأولين). 

(رجس ص ۱۸۸) . 

رجس: الرجس: الشيء القذرء يقال رجل رجُس ورجال أرجاس. قال تعالى : 
إرجس من عمل الشيطان) والرجس يكون على أربعة أوجه: إما من حيث الطبع» 
وإما من جهة العقلء وإما من جهة الشرع. وإما من كل ذلك كالميتةء فإن الميئة تعاف 
طبعا وعقلا وشرعا. 

والرجس من جهة الشرع كالخمر والميسرء وقيل إن ذلك رجس من جهة 
العقل» وعلى ذلك نبّه بقوله تعالى : [وإٹمهما أكبر من تفعهما) لأن كل ما يوفي إثمه 
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(رقث ص ۱۹۹) . 

رفث: الرفث: كلام متضمن لما يستقبح ذکره من ذکر الجماع ودواعيه وجعلٍ 
كتاية عن الجماع في قوله تعالى : لاحل لكم ليلة الصيام الرفتٌ إلى نسائكم تنبيهاً 
على جراز دعائهن إلى ذلك ومكالمتهن قيه. 

ا : 
وتارة و رر یار ق ی را و ا 
واسجدوا. . واركعوا مع الراكعين - والعاكفين والركع السجود- الراكعون 
الساجدوني. قال ا : 

انر أخبار القرون التي مضت أدب كاني كلما قمتُ راكع 
(رکاة ص ۲۹۲۳) ۔ 


زكاة: أصل الزكاة: النمو الحاصل عن بركة الله تعالى» ويعتبر ذلك بالآمور 
الديرية والأخرويةء يقال زکا الزرع یزکو إذا حصل منه نمو وبركةء وقوله: ڑأیھا أزکی 
طعاماًي إشارة إلى ما يکون حلا لا يستوخحم عقباه» ومنه الزكاة لما د یخړرج الإتسان من 
حق الله قعالی إلى الفقراءء وتسميته بذلك لما ڪون فيها من رجاء البركة أو لتزكية 
النفس أي تعنيتها بالخيرات والبركات أو لهما جميعاً فإن الخيرين موجودان فيها. 

سجود: السجود أصله التطامن والتذلل»› وجعل ذلك عبارة عن التذلل لله 
وعبادته ته وهو عام قي اللإنسان والحيرانات والجمادات» وذلك ضربان : سجود باختیار 
وليس ذلك إلا للإنسان وبه یستحق الثواب نحو قوله : فاسجدوا لله واعبدوا) آي 
تڌللوا له » وسجود تسر وهو للاتسان والحیرانات والتبات وعلى ذلك قوله : : #ولله 
يسجد من في السماوات والأرض طوعا وكرها) . 

.)۲٣۰ ۔‎ ۲٣۹ (شرك‎ 

شرك: الشركة والمشاركة خأط الملكين» وقيل هو أن يوجد شيء لاثنين 
فصاعدا عينا كان ذلك الشيء آو معني » وجمع الشريك شركاء ولم يکن له شريك 
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في الملك#. #شركاء متشاکسون4#› وشرك الإنسان في الدين ضربان - 

أحدهما: الشرك العظيمء وهو إثبات شريك له تعالىء يقال: أشرك فلان 
بالله وذلك أعظم كفرء قال تعالى : إن الله لا يغفر أن يشرك به4. 

والثاني : الشرك الصغيرء وهو مراعاة غير الله معه في بعض الأمور وهو 
الرياء والنفاقء المشار إليه بقوله: إشركاء فيما آتاهما فتعالى الله عمّا يشركون - 
وما يؤمن أكثرهم باه إلا وهم مشركون أي واقعون قي شرك الدنيا أي حبالتها. 

(صوم ص ۲۹۱) . 

صوم: الصوم في الأصل: الإمساك عن الفعل مطعماً كان أو كلاماً أو 
مشيأًء ولذلك قيل للفرس الممسك عن السير أو العلّف فال الشاعر: 

خيل صيام وأخرى غير صائمةٍ 

وقيل للريح الراكدة: صوم» ولاستواء النهار صوم تصوراً لوقوف الشمس 
في کبل السماءء والصوم في الشرع : إمساك المكلف بالنية من الخط الأييض إلى 
الخيط الأسود عن تثاول الأطيبين والاستمناءء وقوله : اني نذرت للرحمن 
صوما) فقد قيل : عني به الإمساك عن الكلم بدلالة قوله تعالى: فلن أكلم اليوم 
إنسيا» . 

(ضلال ص ۲۹۷ -۳۹۸) ۔ 

ضلال: الضلال: E‏ عن الطريق e‏ يفاد الهداية» ة قال 
الضلال لكل عدول عن المنوج ا کان او سھواً یسیراً کان او کثیرا. 

والضلال من وجه آخر ضربان: - ضلال في العلوم النظرية كالضلال في 
معرفة الله ووحدانيته ومعرفة النبوة ونحوهما المشار إليهما بقوله: تومن يكفر بالل 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر فقد ضلَ ضلالاً بعيدأ وضلال في العلوم 
العملية كفعرفة الأحكام الشرعية التي هي العبادات. 

والإضلال ضربان: أحدهما أن يكون سبب الضلال وذلك على وجهين: - 

إما أن يضلَ عنك الشيء كقولك: أضللت البعير أي ضل عنيء وإما أن 
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تحكم بضلالةء والضلال في هذين سب الإضلال. 

والضرب الثاني : آن يكون الإضلال سیا للضلالء وهو أن يزين للاإسان 
الباطل تيضل كقوله: لإلهمت طاثفة منهم أن يضلوك - وما يضلون إلا أنقسهم)4 
آي يتحرون أفعالاً يقصد بها أن تضل فلا حصل من فعلهم ذلك إلا ما فيه ضلال 
آنفسهم). 

. )۳۰١ ۳۰٤ (طاغوت ص‎ 

طاغوت: والطاغوت عبارة عن كل معد وکل معبود من دون الله ويستعمل 
قي الواحد والجمح»ء قال: فمن يكفر بالطاغوت. لطوالذين اجتنيوا الطاغوت ‏ 
أولياؤهم الطاغوت _ يريدون أن يتحاكموا إلى الطاغوت فعبارة عن كل متعلِى 
ولما تقدم سمي الساحر والكاهن والمارد من الجن والصارف عن طريق الخير 
طاغوتاًء ووزنه فیما قیل فَعَلوتٌ نحو جیروت ومّلکوت» وقیل آصله ووت 
ولكن قلب لام الفعل نحو صاعقة وصامقة ثم قلب الواو ألفاً لتحركه وانفتاح ما 

(عبودیة ص ۳۱۹) . 

عبودية : العبودية إظهار التذللء والعبادة أبلغ منها لأنها غاية التذلل ولا 
يستحقها إل من له غاية الإفضال وهو الله تعالى» ولهذا قال: I‏ تعيدوا ا 
إياهء). والعبادة ضربان: عيادة بالتسخير وهو كما ذكرناه فى السجودء وعبادة 
بالإختيار وهو لذوي النطق وهي المأمور بها في نحو قوله: يۆاعبدوا ریکم - 
واعيدوا الله والعبد يقال على أربعة أضرب: 

الأول: عبد بحکم الشرع وهو الإنسان الذي يصح بيعه وابتياعه نحو 
(العبد بالعبد - وعبداً مملوكاً لا يقدر على شيء4. 

الثاني : عيد بالإيجاد وذلك ليس إلا لله وإياه قصد بقوله: #إِن کل من في 
السماوات والأرض إلا آتي الرحمن عبدأًي. 

والثالث: عبد بالعبادة والخدمةء والناس في هذا ضربان: عد له خلص 
وهو المقصود بقوله: «إواذكر عبدنا أيوب إنه كان عبداً شكوراً لرل الفرقان 
على عبده)ء وعبدٌ للدنيا وأعراضها وهو المعتكف على أمورها ومراعاتا وإياه قصد 
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اللي عليه الصلاة والسلام بقوله: #تعس عيد الدرهم - تعس عيد الدينار». 

(غفران ص )۳٣۲‏ . 

غفران: الخَفر: إلباس ما يصونه عن الدّنس ومنه قيل اغقر ثويك في الوعاء 
واصبخ وبك قإنه أغفر للوسخ› والخفران والمغقفرة من الله وهو آن يصون العبد 
من أن دمسه العذاب» قال : إغفرانك ربتا ‏ ومغخقرة من ربكم - ومن يخفر الذتوب 
إلا الله. 

والإستخفار طلب . طلى ذلك بالمقال والفعال وقوله : «إاستغفروا ربكم انه کان 
غفاراًي م يۆمروا بان يسألوه ذلك باللسان فقط بل باللسان وبالفعال» فقد فيل 
الإستخقار باللسان من دون ذلك بالفعال فعل الكذابين وهذا معنى ۋادعوني 


استجب لکم). 
(غیب ص ۳٣٦‏ -۳۹۷) . 


غيبْ: الغيب مصدرٌ غابت الشمس. وغيرها إذا استترت عن العينء يقال 
غاب عتي کذاء قال تعالی: فام کان من الغائبين) واستعمل في کل غاثب عن 
الحاسة وعما يغيب عن علم الإنسان بمعنى الغائب 

وقوله: إعالم الغيب والشهادةي أي ما يغيب عتكم وما تشهدونه» والغيب 
قي قوله: إيؤمنون بالغيب) ما لا يقع تحت تحت الحواس ولا تقتضيه بداية العقول 
وإنما يعلم بخبر الأنبياء عليهم السلام ويدفعه يقع على الإنسان إسم الإلحادء 
والغيبة أن يذكر الإإنسان ر جا فيه من غيب من غير ان وج إلى ذكرهء قال تعالى : 
ولا یتب بعضکم بعضاً. 

(الغيٰ ص ۳۹۹) : 

الغي : الغي جهل من اعتقاد فاسد قال تعالی : ۆوإخوانهم يمدونهم في 
الغي4 وقوله: إفسوف يلقون يا آي عذابا فسماه الغي لما کان الي هو 
سببه» وذلك كتسمية الشيء بما هو سيبه كقولهم للنبات ندئ» وقيل معناه فسوف 
يلقون آثر الغي وثمرتهء قال: لإوبرزت‌الجحيم للغاوين - والشعراء يتيعهم 
الغاووني. 
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(قرض ص )۳۷١‏ . 

فرض: الفرض: قطع الشيء الصلب والأثير فيه كفرّض الحديد وفرض 
الزّند والقوس» قال تعالى : (لأتخذن من عبادك تصياً مفروضاً اي معلوماً وقبل 
مقطوعاً عنهم» والفرض كالإيجاب لكن الإيجاب يقال اعتباراً بوقوعه وثباته» 
والفرضن بقطع الحكم فيهء قال: #إسورة أنزلناها وفرضتاهاي أي أوجبنا العمل بها 

عليك وقال : إن الذي فرض عليك القرآن) آي وجب عليك العمل به ومنه 
يقال کہا 1 الحاكم من التفقة فرض. 

وفرائض الله تعالى ما فرض لأربابهاء ورجل فارض وفرضي بصير بحکم 
الفرائض . 

(فسق ص ۳۸۰) . 

فسق: فسق فلان: خرج عن حجر الشرع وذلك من قولهم فسق الرُطب إذا 
خرج عن يره وهو أعمَ من الكفرء والقسق يقع بالقليل من الذنوب وبالكثيرء 
لکن تعودف فیما کان کثیراء وأكثر ما يقال الفاسق التزم حكم الشرع وأقرَ نه ثم 
اخ بجمیم آحكامه أو بعضه» وإذا قيل للكافر الأصلي فاسق فلأنه أحل بحکم 
آلزمه العقل واقتضته الفطرةء قال تعالى : إففسق عن أمر ربه ففسقوا فيها۔ 
وأكترهم الفاسقون4. 

(فقه ص )۳۸٤‏ . 

فقه : الفقه: هو التوصل إلى علم غاثب بعلم شاهدء فهو أخحص من العلم 
قال تعالی: ظفما لهڙلاء القوم لا يكادون يفقهون حديثا. . ٠¢‏ والفقه العلم 
تأحكام ا يقال فقّه الرجل فقاهة إذا صار فقيهاء وفقه آي فقهاء وفقهه 
أي فهمهء وتفقَّه إذا طليه فتخصص به قال: اإليتمقهوا في الدين 4 

(فلاح ص )۳۸١‏ . 

فلاح: الفح : التق وقيل الحديد بالحديد يُفلح أي يُشق. والفلاح الآكاد 
لذلك. والقلاح الطفر وإدراك بغيةء وذلك ضربان: ديوي وأخروي. فالدنيوي 
الظقر بالسعادات التي تطيب بها حياة الدنيا وهو البقاء والغنى والعزء وفلاح 
أخروي وذلك أربعة أشياء: بقاء بلا فناء» وغنی بلا فقرء وعرٌ بلا دل وعلم بلا 
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جهل. ولذلك قيل: (لا عيش إلا عيش الآخرة) وقال: ألا إن حزب الله هم 
المفلحون _ قد أفلح المؤمنوني. 

(قدر ص ۳۹٤‏ -۳۹۹) ۔ 

قدر: ا ی ل ا ن ی فل کي 
ماء وإذا أوصف الله تعالى بها قهي قي الحجز عنهء ومحال أن يبوصف غير الله 
بالقدرة المطلقة معنى وإن أطلق عليه لفظاً بل حقّه أن يقال: قادر على کذاء 
ومتی قیل هو قادر فعلی سبیل معتى التقييدء ولهذا لا أحدٌ غير الله يوصف بالقدرة 
العجز من كل وجهء والقدير هو الفاعل لما يشاء على قدر ما تقتضي الحكمة لا 
زائدا عليه ولا ناقصا عنه» ولذلك لا يصح أن يوصف به إل الله تعالی » قال : 
انه على ما یشاء قدیر#¥ . 

والقذر: وقت الشيء المقدر له والمكان المقتر له قال:. إلى قدر 
معلوم# وقال: لإفسالت أودية بقدرها) إي بقدر المكان المقدّر لأن يسعها. 


(قدس ص (۳۹٦‏ ة 


قدس: التقديس . التطهير الإلهي المذكور في قوله: لويطهركم تطهيراي 
دون التطهير الذي ي هو إزالة النجاسة التحضرة: وقوله : ونح ص بحمدك 
ونقدّس لك آي نطهر الأشياء ارتساماً لكء وقيل: نقدّسك أي نصِفك 
بالتقديس. وقوله: قل نزله روح القدس) يعني به جبريل من حيثٹ آنه ينزل 
بالقڏس من الله آي لما يطهر نه نفوسنا من القرآن والحكمة والفيض الإلهي . 

2 )٤۰۷ - ٤٤٦ (قضاء ص‎ 

القضاء: فصل الآمر قولاً كان أو فعااّء وك واحد منهما على وجهين: 
إلهي وبشري. فمعنى القول الإلهي قوله: «إوقضى ربك ألا تعبدوا إلا إيّاه4 أي 
أمر بذلك. 

وص المعل الإلهي قوله : بۆواللە يقضي بالحق والذين يدعو من دونه لا 
يقضول بشيء» ومن القول البشتري نحو قضى الحاكم بكذا فإن حكم الحاكم 
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يكون بالقول. ومن الفعل البشري ¥فإذا قضيتم مناسككم. ويعبر عن الموت 
بالقضاء فيقال: فلان قضى نحبه كأنه قصل أمره المختص به من دنيادء والقضاء 
من الله تعالى أحص من القدر لأنه الفصل بين التقديرء فالقذر هو التقديرء 
والقضاء هو الفصل والقطعء وقد ذكر بعض العلماء أن القدر بمنزلة المُعْدَ للكيل 
والقضاء بمتزلة الكيل. وهذا كما قال أبو عييدة لعمر رضي الله عنهما لما أراد 
الفرار من الطاعون بالشام . تفر من القضاء؟ قال: أفرَّ من قضاء الله إلى قدر 
الله. . تنبيهاً أن القدر ما لم يكن قضاء فمرجٌ أن يدفعه الله فإذا قضى فلا مَذْفع 
له ويشهد لذلك قوله تعالى : إإوكان أمراً مقضيا4 . 


. )٤٤١ - ٤۳۳ (کفر ص‎ 

كفر: الكفر في اللغة سر الشيءء ووصف الليل بالكافر لستره الأشخاص» 
والرَراع لستره البذر في الأرض وليس ذلك باسم لهما» وكفر النعمة وكفرانها 
سترها تيرك أداء شکرهاء قال تعالى: افلا کفران لسعيه) وأعظم الكر جحود 
الوحدانية أو الشريعة أو التبوةء والكفران في جحود النعمة أكثر استعمالاء والکفر 
هي الدين أكثر» والكُفور فيها حميعاًء قال تعالى : «قابى الظالمون إلا كفوراً 
ويقال كفر فهر كافرء وقوله: ومن پکفر بعد ذلك فأولئك هم الفاسقون» عني 
بالكافر الساتر للحق فلذلك جعله غاسقاء ومعلوم أن الكفر المطلق هو أعم من 
الفسق» ومعناه من جحد حق الله فقد فسق عن أمر ربه بظلمه. 

وقد يعبر عن التبري بالكفر نحو: لإويوم القيامة يكفر بعضكم بيعض) 
والكفارة ما يغطي الإئم ومنه كفارة اليمين نحو قوله: بإذلك كفارة أيمانكم إذا 
حلفتم)» وكذلك كفارة غيره من الآثام ككفارة القتل والظهار قال: إفكمارته 
إطعام عشرة مساكين). والتكفير ستره وتخطيته حتى يصير بمنزلة ما لم يعمل 
ويصحَ أن يكون أصله إزالة الكفر والكفران نحو التمريض في كوه إزالة للمرض 
وتقذية العين في إزالة القذى عنه. 

(هدی ص ٥۳۸‏ ۔ ٥٤۱‏ ) . 

هدى: الهداية دلالة بلطف منه الهدية وهوادي الوحش أي متقدماتها 
الهاديةٌ لغيرهاء وهداية الله تعالى للإنسان على أربعة أوجه: الأول: الهداية التي 
عم بجنسها كل مكلف من العقل والفطنة يإرىنا الذي أعطى كل شيء خلقه تم 
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والثاني : المداية التي جعل للناس بدعائه إياهم على ألسنة الأنبياء وإنزال القرآن 
ونحو ذلك ( وجعلنا منم أئمة بهدون بأمرنا ) » والثالث : التوفيق الأسي يختص به من 
اهتدى وهو المعتي بقوله : بإ وإلذين اهتدوا زادهم هدى ) ء-والرابع : المداية في 
الآخرة إلى اللحنة المعني بقوله : و سیهدےم ویصلح باهم ¢ > وهل المدايات الآربم 
مترتبة فإن من لم تحصل له الأولى لا تحصل له الثانية . 

واهدى والمداية ف موضوع اللخة واحد» لکن قد خص الله عز وجل لفظة 
ادى با تولاه وأعطاه واحتص به هو دون ما إلى الإنسان نحو : 
بإهدى للمتقين - أولئك على هدی من رہم). 

والاهتداء يختص بما يتحراه الإنسان على طريق الإختيار إمَّا في _ الأمور 
الدنيرية أو الأخروية قال تعالی : وهو الذي حعل لکم النجوم لتھتدوا ہا . 
المصطلحات الإسلامية الواردة في كتاب «التعريفات» للشريف 
الجرجاني . 

كتاب «التعريقات» لأبي الحسن علي بن محمد بن علي الجرجاني (ت 
ه) فيه «تعريفات» كما يدل على ذلك عنوانه.. لكثير من الألفاظ 
والمصطلحات النحوية والصرفية والبلاغية والفقهية والتشريعية و.. و.. 

ولكنها على تنوعها۔ تعريفات مختصرة. . إذ لا یکاد ۔ آحياناً - يذكر - أي 
المؤلف - سوی بضع کلمات توصح للقارىء معنی هذه الافظة آو ذاك المصطلح 
الذي يورده في کتابه . 

ومن أجل هدا الاختصار. . ل یجدل القارىء إشارة إلى اختلاف الآراء حول 
فهمهم لمصطلح معين. . كما لا نجد كثرة الاستشهاد بالشعر أو بالآيات 
القرآنية . . وإن حدث ذلك. . فهو قليل لا يكاد يذكر . 

وقد رتب الملّف مواد كتابه ترتيباً ألف بائباً. . مما يسمل على الباحث 
الحصول على ما يريد. . ِن کان ييحٿ عن مصطلح معین . . وتلك ميزة لا نغفل 
عن قيمتها في عالم الكتب المصنفة المرتبة. . 

وفي الصفحات التالية ثبك بهذه المصطلحات الإسلامية الواردة في هذا 
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الكتاب وتعريفاتها المختصرةء كما أوردها الشريف الجرجاني . 
(الاتحاد ص ۸)(. 


الاتحاد: هو شهود الوجود الحى الو المطلق الذي الكل موجرد بالحقی 
فيتحد به الكل من حیث کون کل شيء موجوداً به معدوماً بنفسه» لا من حيث إن 
له وجوداً خاصاً اتحد به قإنه محال . 


(الإثم ص ۸). 

ا ما يجب التحرز منه شرعاً وطبعأً. 

(الإجماع ص ۸). 

الإجماع: العزم التام على أمر من جماعة أهل الحل والعقد. 

(الاجتهاد ص ۸). 

الاجتهاد: في اللخة بذل الوسع 

في الإصطلاح استفراغ الفقيه الوسع ليحصل له ظن بحكم شرعي . 

(الإخلاص ص .)٠١‏ 

الإحلاص: أن لا تطلب لعلمك شاهداً غير الله . 

وقيل : الإخحلاص تصفية الأعمال من الكدورات. 

وقيل: الإخلاص ستر بين العمد وبين الله تعالى لا يعلمه ملك فيكتبه ولا 
شیطان فیفسده ولا هوی فیمیله. 

(الأرسال قي الحديث ص .)١١‏ 

الإرسال في الحديث: عدم الإسناد متل آن يقول الراوي: قال رسول 
الله هة من غير أن يقول: حدثنا فلان عن رسول الله ولا . 

(الإسلام ص .)١١‏ 

الإسلام : هو الخضوع والإنقياد لما أخبر به الرسول ##5. 
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وهي الكشاف أن كل ما يكون الإقرار باللسان من غير مواطأة القلب فهو 
إسلام. وما واطاً فيه القلب اللسان فهو إيمان. 

أقرل هدا مذهب الشافعي وأما مذهب أبي حيفة فلا فرق بينهما. 

(الأشهر الحرم ص .)١١‏ 

الأشهر الحرم : أربعة: رجب ودو القعدةء وذو اللحجة» والمحرم. 

واحد فرد وثلاثة سرد أي متتابعة. 

(أصول الفقه ص .)٠١‏ 

أصول الفقه: هو العلم بالقواعد التي يتوصل بها إلى الفقه. 


والمراد في الأصول في قولهم: هكذا في رواية الأصول: الجامع الصغير 
والجامع الكبير والمبسوط والزيادات . 

(الأصحاب ص .)١۷‏ 

الأصحاب: من رآی رسول الله لد أو جلس معه مؤمتاً به . 

(البدعة ص .)١٤١‏ 

البدعة: هي الفعلة والمخالفة للسنة. سميت البدعة لأن قائلها ابتدعها من 
غير مقال إمام . 

البدعة: هي الأمر المحدث الذي لم يكن عليه الصحابة والتابعون ولم يكن 
مما اقتضاه الدليل الشرعي . 

التسبيح : تثزيه الحق عن نقائص الإمكان والحدوث. 

(التمتع ص .)١‏ 

التمتع : هو الجمع بين أفعال الحج والعمرة قي أشهر الحج في سنة واحدة 
باحرامین بتقديم أعمال العمرة من غير أن يلم بأهله إلماماً رخا 
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(التیمم ص ۳۸). 

التيمم: فيي اللخة مطلق القصد. 

وفي الشرع: قصد الصعيد الطاهر واستعماله بصقة مخصوصة لإزالة 
الحدث. 

(الحج ص .)٤٤‏ 

الحج: القصد إلى الشيء المعظم. 

وفي الشرع: قصد لبيت الله تعالى بصفة مخصوصة في وقت مخصوص 
بشرائط مخصوصة. 

(الحكم الشرعي ص .)٤١‏ 

الحكم الشرعي: عبارة عن حكم الله تعالى المتعلق بأفعال المكلفين. 

(الرجعة في الطلاق) . 

الرجعة في الطلاق: هي استدامة القائم في العتَةء وهو ملك النكاح. 

(الزكاة ص .)1١‏ 

الزكاة: في اللغة: الزيادة. 

وفي الشرع : عبارة عن إيجاب طائفة من المال في مال مخصوص لمالك 
مخصوص . 

(الصحابی ص 1۹). 

الصحابي : هو في العرف من رأى النبي بل وطالت صحبته معه وإن لم يرو 
عنه ب وقيل: وإن لم تطل. 

(الصوم ص .)۷١‏ 

الصوم: في اللغة مطلق الإمساك. 

وفي الشرع عبارة عن إمساك مخصوص وهو الإمساك عن الأكل والشرب 
والجماع من الصبح إلى المغرب مع التية. 
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(الطلاق ص .)۷٤‏ 

الطلاق: هو في اللغة إزالة القيد والتخلية. 

وفي الشرع إزالة ملك النكاح. 

(طلاق الأحسن ص .)۷١‏ 

طلاق الأحسن: هو أن يطلقها الرجل واحدة في طهر لم يجامعهاء ويتركها 
من غير إيقاع طلقة أخرى حتى تنقضي عدَتها. 

(طلاق البدعة ص .)۷٤‏ 

طلاق البدعة: هو أن يطلّقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو ثلاثاً في طهر واحد. 

(طلاق الستة ص .)۷٤‏ 

طلاق السنة: هو أن يطلقها الرجل ثلاثاً في ثلاثة أطهار. 

(الظهار ص ۷۷). 


الظهار: هو تشبیه زوجته أو ما عبر به عنهاء أو جزء شائع منها بعضو يحرم 
نظره إليه من أعضاء محارمه سا أو رضاعا کامه وينه » وأخحته. 
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(العدّةَ ص ۷۹). 
العدّة: هي تربص يازم المرأة عند زوال”النكاح المتأكد أو شبهه. 
(الغية ص ۸۷). 


الغيبة : ذكر مساوىء الإنسان في غته وهي فيه وإن لم تكن فيه فهي بهتان 
ون واجهه بها فهو شتم . 

(الفاحشة ص ۸۸). 

الفاحشة: هي التي توجب الحد في الدنيا والعذاب في الآخرة. 

(الفيءٌ ص .)٠*‏ 

الفي: ما رده الله تعالى على أهل دينه من أموال من خالفهم في الدين بلا 


۷١ 


قتال إما بالجلاء أو بالمصالحة على جرية أو غيرها. 

والغنيمة أخص مه. والفل أحص منها. والفيء ما ينسخ الشمس وهو من 
الزوال إلى الغروب. كما أن الظل ما نسخته الشمس وهو من الطلوع إلى الزوال. 

(القياس ص .)١1‏ 

القياس : ى اللغة عبارة عن التقدير. 

وقي الشريعة: عبارة عن المعنى المستبط من النص لتعدية الحكم من 
المنصوص عليه إلى غيره» وهو الجمع بين الأصل والقرع في الحكم. 

(المرسل ص .)١٠١‏ 

المرسل: من الحديث ما أسنده التابعي أو تبع التابعي إلى النيي جه من 
غير أن يذكر الصحابي الذي روى الحديث عن التبي ية كما يقول: قال رسول 
e-0‏ 

(المرفوع من الحديث ص )١١١‏ 

المرفوع من الحديث: ما أخبر الصحابي عن قول رسول الله جلا . 

(المسند من الحديث ص .)١١١‏ 

المسند من الحديث: خلاف المرسلء وهو الذي اتصل إسناده إلى رسول 
الله ية وهو ثلائة أقسام المتواتر والمشهور والآحاد. 

(المنقطع من الحديث ص .)١۲۳‏ 

المنقطع من الحديث: ما سقط ذكر واحد من الرواة قبل الوصول إلى 
التابع» وهو مثل المرسل لأن كل واحد منها لا يتصل إسناده. 

(المنقصل منه ص ۱۲۳). 

المنفصل منه: ما سقط من الرواة قبل الوصول إلى التابع أكثر من واحد. 

(المنکر منه ص ۱۲۳). 

المنكر منه: الحديت الذي ينفرد به الرجل ولا يتوقف متنه من غير روايةء 
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ل من الوجه الذي رواه مته ولا م وجه آخر. 

والمنكر: ما ليس فيه رضا الله من قول أو فعل والمعروف ضده. 

(النسخ ص .)۱۲١۹‏ 

النسخ : في اللغة الإزالة والنقل» وفي الشرع هو آن يرد دليل شرعي متراخاً 
عن دليل مقتضياً حلاف حكمه» فهو تبديل النظر إلى علمنا وبيان لمدة الحكم 
بالنظر إلى علم الله تعالى . 

(الوقف ص ۱۳۲) 

الوقف: في اللعة الحبس وقي الشرع حبس العين على ملك الواقف 
والتصدف بالمنقعة عند آي حنيفة فیجوز رجوعه. 

(التهڏي ص .)۱۳٤١‏ 

التهثي : هو ما ينقل للذبح من التعم إلى الحرم. 


المصطلحات الإسلامية الواردة في كتاب «بصائر ذوي التمييز 
في لطائف الكتاب العزيز» للفيروزابادي. 

يقع هذا الكتاب في ستة أجزاء عرض فيها المؤلف للطائف الواردة في سور 
القرآن الكريم وایاته کلها. . ولم يكن يقصد الحديث عن المصطلحات الأسلامية 
الواردة في القرآن الكريمء أو الوقوف عندهاء سوى ما جاء في بداية الجزء الأول 
من کتابه. . حيث تحدث عن «كلمات لا بد من معرفتها قبل الخوض في شرح 
وجوه التفسير». وقال: 

«أعلم أن الكلمات التي يحتاج إلى معرفتها في مقدمة هذا النوع من العلم 
حمس عشرة كلمة. وهي : التأويلء والتفسير» والمعنىء والتنزيلء والوحي. 
والكلام» والقولء والكتاب. والفرقانء والقرآنء والسورةء والآيةء والكلمةء 
والمصحف. والحرف»". ثم أحذ يفصّل الحديث عنها. 


(۱) الفيروزابادي» بصائر ذوي التميبز»ء ج »١‏ ص ۷۸ء 
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ولبيان منهج القيروزابادي وطریقته في الحديث عنهاٍ ومعالجتهاء سنورد تلك 
الألفاظ والمصطلحات. وما قاله عنهاء مرتبين إياها را آلف باثياً. . . بخلاف 
الطريقة الى اعتمدها المؤلف. . وذلك فى الصفحات التالية إن شاء الله . 


آیة (ص .)۸١ -۸٩‏ 
.../۸o‏ وأما آية فقي صل اللغة: : بمعتی العجب. وبمعتی العلامةء 
ویمعی الجماعة . 


سيت آية القرآن آية لأنها علامة دالّة على ما تضمتته من الأحكام» وعلامة 
دالّة على انقطاعه ع بعده وع قبلهء أو لان فیها عجاٽب من القَصص والأمثال 
والتفصيل و والتميّز عن كلام المخلوقين. . ولأن كل آية جماعة من 
n‏ وکلام متصل متصل المعنى إلى آن ينقطع › ويتفرد بإفادة المعنى. والعرب 
تقول: حرج القوم بآيتهم أي بجماعتهم. وقال شاعرهم: 
/ خرجنا من التقبين لا حي مثلنا باينا نجي اللقاح المطافلا 
وقال في معنی العلامة: 
إذا طلعت 2 ENE‏ فآية تسليمي عليكٍ طلوغها 
وأصلها أيية ية على وزن فعلة عند سيبويه» وآيبة على مثال فاعلة عند 
الكسائيء وأيية على فعلة عل بعض» وأية عل الفرّاءء وأاية بهمزتين علل بعض . 
تأویل (ص ۷۹- ۸۰). 
4.. . . وأما التأويل فصرف معنى الآية بوجه تحتمله الآيةء ويكون موافقاً 
لما قبله» ملائماً لما بعله» واشتفاقه من الأول وهو الرجوع . 
فيكون التأويل بيان الشيء الذي يرجع إليه معنى الآية ومقصودها. 
وقيل: التأويل إبداء عاقبة الشيء. واشتقاقه من المآل بمعتى المرجع 
والعاقبة. فتأويل الآية ما تؤول إليه من معنى وعاقية . 
وقيل: اشتقاقه من لفظ الأول. وهو صرف الكلام إلى أوله. 
٠۰‏ وقیل اشتقاقه من الاإيالة بمعتى السيامسة. تقول العرب: آلا وإیل 
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علينا. أي سُسنا ويس عليناء أي ساسنا غيرنا. وعلى هذا يكون معنى التأويل 
أن يسلّط المؤرّل ذهنه وفكره على تتبع سر الكلام إلى أن يظهر مقصود الكلامء 
ويتضح مراد المتكلم . 

والفرق بين التفسير والتأويل أن التفسير هو البحث عن سبب نزول الآيةء 
والخوض في بيان موضع الكلمة» من حيث اللغة. والتاويل هو التفحص عن 
أسرار الآيات والكلمات»ء وتعيين أحد احتمالات الآية. 

التقسير (ص ۷۸- ۷۹). 

۸. .. أما التفسير فمن طريتى اللغة: الإيضاح والتبيين. يقال: فسّرت 
الحديث أي بينته وأوضحته. واخحتلف في اشتقاقه. 

فقيل: من لفظ التفيرة» وهو نظر الطبيب في البول لكشف العلة والدواء 
واستخراج ذلك. فكذلك المفسّر ينظر في الآية لاستخراج حكمها ومعتاها. 

وقیل ٠‏ اشتقاقه من قول العرب: فسرت الفرس وفسرته آي أجريته وأعديته 
إذا كان به حصر ليستطلق بطنه. وكأن المفسر يجري فرس فكره في ميادين 

وقیل: هو مأخوذ من مقلوبه. تقول العرب: سفرت المرأة إذا كشفت 
قناعها عن وجههاء وسقرت البيت إذا کنسته» ويقال للسفر سفر لأنه یسفر ویکشف 
عن أخلاق الرجال. ويقال للسفرة سفرة لأنها تسفر فيظهر ما فيها؛ قال تعالى : 
فإوالصبح إذا أسفر# آي أضاء. 

فعلى هذا يكون أصل التفسير التسفير على قياس صعق وصقع» وجذب 
وجبذ. . ونقلوه من الثلائي إلى باب التفعيل للمبالغة. 

وكأ المفسّر يتتبع سورة سورة» وآية آيةء وكلمة كلمة» لاستخراج المعنى . 
وحقيقته كشف المتغلق من المراد بلفظهء وإطلاق المحتبس عن الفهم به . 

التتزيل (ص .)۸١‏ 

٤‏ وأما التتزيل فتفعیل من النزول» وقد يکون بمعنی التكليم : قال فلان 

في تنزيله: في تكليمهء لأن المتكلّم يأتي به نزلة بعد نزلة. 
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والترلة هي المرة» قال تعالى : إولقد رآه نزلة أخرى4 آي مره أحرى. 

وقد يكون بمعنى الإنزال #إونرلتا من السماء ماءٌ ساركاً4 أي وأنزلتاء وما 
تنزله إلا بقدر معلوم) فقرىء بالتشديد والتخميف. 

وقيل للقرآن: تنزيل من رب العالمين لأنه تكليم من الله الجليلء وإنزال 

الحرف (صس ۸1) «لم يتحدٿ عن مفهوم إسلامي للحرف. - وح ذلك 
أوردناه» . 

... وأما الحرف فقد جاء لمعان: منها طرف الشىء. وحد السيف 
وواحد حروف الهحاء. . . فقيل للحرف : حرف لوقوعه في طرف الكلمةء أو 
حروف المعجم مختص بنوع انحراف يتميز به عن سائر الحروف. 

.(Ao A سورة (ص‎ 

./٤‏ . وآما سورة بالهمز وبتركه. . فبغير الهمز من سَورة الأسد» وسورة 
الشرابء بمعنى القوة أن قرة السورة أكثر من قوة الآيةء أو من السور بمعنى 
الجماعة. يقال: لقلان سور من الإبل أي جماعة.. . 

..٥‏ وإذا قلت بالهمز فيكون من سؤر الكأس» وهو ما ييقى فيه س 
الشرابء لأن كل سورة من القرآن بقية منه. ويقال: إن السور (بلا همز) بمعنى 
الرقعة والمتزلةء وسور القرآن هكذاء متفاوتة» بعضها فوق بعض من جهة الطولء 
والقصر»ء والفضل» والشرف» والرتبة. قال التابخة * 


أي شرفا ورفعة. 


الفُرقان (ص ۸۳)۔ 
. . . وأما الفرقان فاسم على زنة فُعْلان مشت من الفَرقء وهو الفصل. 
والفرق بالضمّ لغة فيه. قال الراجز: 
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ومشركيّ افر بالفُرت 

والفرق بالكسر: قطيع من الغنم يتفرّق من سائرهاء وسّي القرآن فرقاناً لأنه 
نزل من السماء نجوما متقرقة ٠‏ ولاأنه یفرق بین الحق والباطل . 

وقد يكون الفرقان يمعتى الصرةء قال تعالى : يوم الفرقان يوم التقى 
الجمعاني أي يوم التصرة. فقيل للقرآن: فرقان لما فيه من نصرة الدين وأهله. 
وقد يكون الفرقان بمعنى الخروج من الشك والشبهة. قال تعالى: «إإن تنقوا اله 
يجعل لكم فرقاناًي فالقرآن فرقان بمعنى أنه تقوية وهداية» يحصل يه الخروج من 
ظلمات الضلالاتء والشكوك والشبهات. 

قرآن ( ص ٤۸)۔‏ 

... وأ القرآن فاسم لما يقرا کالقربان: اسم لا تقب به إلى الله . 
ويقال أيضاً: إنه مصدر قرأ يقرا #إةراً وقراءة4 وقرآناً. وفي الشرع اسم للكتاب 
المقتتح بفاتحة الكتاب المختتم ب # قل آعوذ بر برب الناس#. وفیه لغتان: الهمز 
وترکه . المهموز من ال > بالفتح والضم - بمعنى الحيض» والطهز. سمي به 
لاجتماع الدم فيه . والقرآن سمي به لاجتماع الحروف والكلمات ولأنه مجتمع 
الأحكام والحقائق والمعاني والحكم. 

وقيل : اشتقاقه من القرى بمعنى الضيافةء لأن القرآن مأدبة الله للمؤمنين. 
وقيل: القرآن - بغير همز- مشتتق من القرن بمعنى القرين لأنه لفظ فصيح قرين 

وقيل: القرآن اسم مرتجل موضوع» غير مشتق عن أصلء وإنما هو عَلَّم 
لهذا الكتاب المجيده على قياس الجلالة في الأسماء اللحستى . 

قول (ص ۸۲- ۸۳). 

۲/... وأما القول ففي أصل اللغة: التطق . وحقيقته من حيث المعنى : 
کلام مهذب ر على مسموع مفهوم» مۆدى بمعنی صحیح . وعلی ۳/ هذا 
يصح إطلاق القول على القرآنء فإنه يتضمن التهذيب والترتيب» لفظه مسموع؛ 
ومعناه مفهوم . 
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کتاب (ص ۸۳). 
.. وأما الكتاب فيكون اا عة کتب ۔ ویکون مصدراً بمعنى الكتابة 
فسمَي به القرآن لأنه يكتب. كما سمي الإمام إماماً لأنه يتم به. 
ويقال: إن مادة كتب موضوعة بمعنى الجمح: كتبت اليعلة إذا جمعت بين 
شغریها بحلقة. ويقال للعسكر: الكتيبة لاجنماع الأبطال. فسمي القرآن كتاباً لأنه 
مجتمع الحروف والكلمات والسور والآيات. 


کلام (ص ۸۲). 
.. وأما الكلام فإنه اسم لما يصح به التكلمء وضده الخرّس. والكلام 
والتكليم مصدران على قياس السلام والتسليم. وقد يطلى الكلام على التكلم 
والتكليم . 
وقیل للقران: کلام في نحو قوله تعالی : تإحتی يسع کلام الله . 
وأما الكلمة فمشتقة من الكَلّم بمعنى الجرح» وجمعها كلم وكلم 
وکلمات . يقال : كلمت الصيد أي جرحته. .. وقد يكون الكلم بمعنى القطعء 


فيكون الكلمة اسما لجمع م الحروف متصل بعضها ببعض منقطع عن غيرها من 
الكلمات. 


معنی (ص ۸۰ ۸۱). 

/٠‏ .. وأما المعبى فمن طريق اللغة: المقصد. يقال: عناه يعنيه أي أراده 
قصده. فيكون معنى الآية: ما به يظهر حكمة الحكيم في نزول الآية. 

وقيل: اشتقاق المعنى من العتايةء وهي الاأهتمام بالأمر» يقال: فلان /۸١‏ 
معني بكذا أي مهتم به. فيكون المعنى أن الباحث عن الآية يصرف عنايته 
واهتمامه إلى أن يتكشف له المراد من الآية. 


وقيل : استقاقه من العناءء وهو التعب والمتقة. والمعنى لا يمكن الوصول 
إليه إلا بكد الخاطر ومشقة الفكرء لما فيه من الدقة والعموص. 


VA 


مصحف ( ص ۸٦‏ ۔ ۸۷) . 

/. . وأما المصحف فمثلثة الميم. فبالضم: اسم مفعول من أصحفه إذا 
جمعه. وبالفتح : موضع الصحّف أي مجمع الصحائف» وبالكسر: آلة تجمع 
الصحف. ۸۷/ اا جمع صحيفةء كسفيئة وسفائن. والصحف (جمع 
صحيف) کسفين وسُمّن. 

وقيل للقرآن: مصحف» لأنه جمع من الصحائف المتفرقة في أيدي 


الصحابة. 
وقيل: لأنه جمع وحوى - بطريق الإجمال - جميع ما كان في كتب الأنبياءء 
وصحفهم بطريق التفصيل . 


وحي (ص ۸۱- ۸۲). 

...١‏ وأما الوحي فلغة: الرسالة والإلهامء والإشارة بالحواجب» 
والكتابة بالقلم. وحي يحي وَخياء قهو واح. وجمع الوحي وجي ي كخلي وځلي. 
ويقال: إن الوحي مختص برسالة مقترنة بخفة وسرعة. فسمّي التنزيل وخياً لسرعة 
جبريل في آدائه» وخحفة قبوله على الرسول. 

وإن جعلته س معنى الإشارة فكأن الرسول اطلع على المراد بإشارة جبريل. 
وإن جعلته من معنى الكتابة فكأن جبريل آثبت ت آیات ۸۲/ القرآن في قلب النبيء 
كما يثبت المكتوب في اللوح بالكتابة. قال تعالى : «إنزل به الروح الأمين على 
قلبك). 
المصطلحات الإسلامية الواردة فى كتاب «المزهر» للسيوطى 


لقد تحدث السيوطي في الجزء الأول ص کتابه «المزهن عن «معرفة الألفاظ 
الإسلامية»“ وافتتح حديته بقوله: 


إرٹ آبائهم ذ في a‏ وآدابهم ا وا ف جاء الله تعالی بالإسلام 
حالت أحوال» ونسخت دیانات› وابطلت أمورء ونقلت من اللخة ألفاظ من مواضعم 


)0 آنطر: السيوطي › المزهرء جا ص 4 TF‏ 


۷۹ 


إلى مواضع أخر» بزیادات زیدت وشرائع شرعت. وشرائط شرطت. ععنى 
الآخر الأول“. 

واضح مما تقدم أن السيوطي لم يكن معياً بالحديث عن المصطلحات 
الإسلاميةء وإنما كان يقصد الإشارة إلى بعض الالقاظ التي جدت في الاإسلامء 
ولم تكن موجودة في الجاهليةء أو الألفاظ التي اتخذت معني جديداً يغاير ما 
كانت عليه في الجاهاية. 

ومن هنا فإ السيوطي لم يرتبها ترتياً ألف باثياًء وإنما تحدث عنها حسب 
مدلولاتها الجديدة. 

1 ومع ن تخییر ترتیبهاء أو الحديث عنهاء أو حتی إيرادها مرتبة ترتیباً الف 
بائيا. . قد يجعلها تبدو منقطعة. . غير متسقة. . إلا أننا سنوردها قي الصفحة 
التالية وما بعدهاء مرقبة ترتيباً ألف بائياًء ليتحقق في بحثنا هذا الترتيب والاتساق» 
ولنعتمد منهجاً واحداً في حديثنا عن المصطلحات الإسلامية. 

الإسلام (ص ١۹)۔.‏ 
. . وكذلك الإسلام والمسلمء إنما عرفت منه إسلام الشيء. ثم جاء في 
الشرع من أوصافه ما جاء. 
جاهلية (ص ۳*۱). 
.. وفي كتاب «ليس» لابن خالويه: إن لقظ الجاهلية اسم حدث في 
الإسلام للزمن الذي كان قبل البعثة. 
الجواثز (ص .)۳٠*‏ 


وقال ابن دريد في الجمهرة: الجوائز: العطاياء الواحدة جاثزة. قال. وذكر 
بعض أهل اللغة أنها كلمة إسلاميةء وأصلها أن أميراً من أمراء الجيوش واقف 
العدو» وبينه وبينهم نهرء فقال: من جاز هذا النهر فله كذا وكذاء فكان الرجل 
يعبر النهر فيأخذ مالآ فيقال: أحذ فلان جائزةء فسمّيت جوائز بدلك. 


(۱) المصدر شسه» ص .۲۹٤‏ 


حج (ص .)۲۹١‏ 

. .. وكذلك الحجء لم يكن فيه عندهم غير القصدء ثم زادت الشريعة ما 
زادته من سشرائط الحج وشعائره. 

رکاة (ص ۲۹۱). 

. . . وكذلك الزكاة لم تكن العرب تعرفها إل من ناحية التماءء وزاد السَرع 
فیها ما زاده. 

صلاة (ص .)۲۹٩۱‏ 

... ومما جاء في الشرع الصّلاةء وأصله في لختهم الدعاء. وقد كانوا 
يعرفون الركوع والسجودء وإن لم يكن على هذه الهيئة. 

قال آيو عمرو: اسجد الرجل : طاطاً رأسه وانحنى» وأنشد: 

فقلتٌ له: أسجد لليلى فاشجدا. 

يعني البعيرء إذا طأطأ رأسه لترکبه. . ۔ 

صيام (ص ۲۹۵). 

.... وكذلك الصيام أصله عتدهم الإمساك. ثم زادت الشريعة الكَة 
وحظرت الأكل والمباشرة وعيرهما من شرائع الصوم. 

فسق (ص ١۲۹)/(ص .)۳١۱‏ 

5 .. ولم يعرفوا في الفسق إلا قولهم : فَسَقَت الرطبة إذا خرجت من 
قترهاء وجاء الشرع بان الق الإفحاش في الخروح عن طاعة الله تعالى . . 

١‏ ... وقي المجمل: قال ابن الأعرابي: لم يمع قط في كلام 
الجاهلية ولا في شعرهم قاسق. 

قال: وهذا عجيب٬‏ وهو کلام عربيٰ» ولم يات في شعر جاهليٰ» وفي 
الصحاح تحوه . ا 

کافر (ص )۲۹۰١‏ . 

. . . وكذلك كانت لا تعرق من الكفر إلا الغطاء والستر. 
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.)۳*۱١ /۲۹١ منافق (ص‎ 

٥‏ ... فأمّا المنافق فاسم جاء به اللإسلام لقوم أبطنوا غير ما آظهروهء 
وكان الأصل من نافقاء اليربوع. . 

١‏ ... والمناقق اسم إسلامي لم يعرف في الجاهلية» وهو من دخل 
قي الإسلام بلسانه دون قليه» سمي منافقا مأحوذ من نافقاء اليربوع. . 

مؤمن (ص ...:)۲۹١‏ وإِن العرب إتما عرفت المؤمن من الأمان 
والإيمان» وهو التصديق› ثم زادت الشريعة شرائط وأوصافا بها سمي المؤمن 
بالإطلاق مۇمناً. 

وقد اعتبر السيوطي «المحرّم» من الألفاظ الإسلاميةء حیث قال: (ص 
(Yl‏ 

۰ وقال فیها: «أي ابن درید قي الجمهرة» . 

لم يکن المحرم معروقاً في الجاهلية» وإتما کان بقال له ولصقر الصَفرَيْن. 
وکان أول الصفرين من أشهر الحرم . . فکانت العرب تاره تحرمه» وتارةٌ تقاتل 
فیه» وتحرم صفر الثاني مکانه. 

قلت «أي السيوطى»: وهذه فائدة لطيفةء لم أرّها إلا في الجمهرةء فكانت 
العرب تسمي صفر الأول وصفر الثاني . . 

١‏ ... وفي الصحاح قال ابن دريد: الصمران: شهران في السنةء 
سمي أحدهما في اللإسلام المحرم. 
المصطلحات اللإإسلامية الواردة فى كتاب ر«كشاف اصطلاحات 
الفنون» للتهانوي . 

يعتبر كتاب «كشاف اصطلاحات الفنون» أو كما يسميه اليعض «موسوعة 
المصطلحات الإسلامية» أو «موسوعة العلوم الإسلامية». 

.. يعتبر من أكثر الكتب اهتماماً بع المصطلحات الإسلامية وإيراد 
تعريفاتها المختلفةء وبيان المصادر التي اعتمدها في إيراد تعريفاته المختلفة . 
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ومۇؤلف الكتاب هو الشيخ محمد ين علي التهانوي المتوفى بعد 
۸ ھ.. 

ومما تجدر الإشارة إليه أن الباحث لو أراد أن يذكر جميع ما كتبه المؤف 
عن الممطلحات الإإسلامية ومادة البحث» لنقل مئات الصقحات. . 


ولكنتي اقتصرت على إيراد المصطلحات الإسلامية» مورداً ما ورد عنها 
بإيجاز تارةء وبتفصيل تارة أخرى. 

والمؤلف - في كتابه - لم يرتب المصطلحات ترتيباً ألف بايا وإنما كان 
الألف بائي إلى حد ما. . فهو يورد البديع والمبتدع والبدعة مرتبة في صفحات 
متقاربة. . دون مراعاة الترتيب الألف بائي . . مما يجعل مهمة الباحث الذي 
ييحث عن مصطلح معين أو عدة مصطلحات عسيرة إلى حد ما. . 

وقد اعتمدت - في بحثي - إيراد المصطلحات الإسلامية الراردة فی الجزء 
الأول الكبير من هذا الكتاب (يقح في حوالي ٠١‏ صفحة) كما جاءت فى طبعة 
مطبعة إقدام» طبعة دار الخلافة العلية ستة ٠۳١۷‏ هه الذي نشره أحمد 
جودت . . والجزء فيه حدیٹ طویل باللغة الفارسية في مواضح كثيرة مله . 

.. وحی يسهل على الباالحث الحصول على مراده» قمت بترتيب تلك 
المصطلحات الإسلامية مرتبة حسب الترتيب الألف بائيء لا كما أوردها المؤلف 
في کتابەء کما يتضصح للغارىء من الصفحات القادمة. 

(الإباحية ص .)٠١١‏ 

الإباحية: هي فرقة من المتصوفة المبطلة قالوا لا قدرة لنا على الاجتناب 
عن العاصي ولا على الإتيان بالمأمورات وليس لأحد في هذا العالم ملك رقبة 
ولا ملك يد والجميع مشتركون في الأموال والأزواج كذا في توضيح المذاهب ولا 
يخفى أن هذه الفرقة من أسوأً الخلائق خدلهم الله تعالى . 

(الاجتهاد ص ۱۲۸). 

. اة 5 5 ي ع ٤‏ 

الاجتهاد: في اللغة استفراغ الوسح في تحصيل أمر من الامور مستلزم 

للكلفة والمشقة. 


AY 


وقي اصطلاح الأصوليين : استقراع الفقيه الوح , لتحصيل ظن بحكم 
شرعي . والمستفرغ وسعه في ذلك التحصيل یسمی مجتهداً يڪسو الپاءء والحكم 
الظني الشرعي الذي عليه دليل يسمى مجتهداً فيه بفتح الهاء. 

(الإجماع ص .)۲١١‏ 

الإجماع: في اللخة هو العزم يقال اجمع قلان على کنا ي عزم. وقي 
اصطلاح الأصوليين هو اتفاق حاص وهو اتقاق المجتهدين من أمة محمد کل في 
عصر على حکم شرعي والمراد بالإتفاق الإشتراك قي الاعتقاد أو الأقوال أو 
الأفعال أو السكوت والتقرير. 

(الاحتساب والحسبة ص .)۳*٤‏ 

الاحتساب والحسية : في اللغة بمعی العد والحساب»ء ويجيء الااحتساب 
یمعنی الإنكار على شي ءَ والحسبةء بمعنی التدبير. 
فعله. ٿم الحسية في الشريعة علم یتناول کل مشروع يفعل لته تعالى کكالأذان 
والإمامة . 

وقي العرف اختص بأمور أحدها اراقة الخمور وثانيها كسر المعازف وثالثها 
اصااج الشوارع . . کدا في نصاب الا حتساب . 

(الإحرام ص .)٤٠١‏ 

الإحرام: بكسر الهمزة لغة: المنع . وشرعاً تحريم أشياء وإيجاب أشياء عند 
قصد الحج . كذا في جامع الرموز. وفي البرجندي المذهب عند الحتفية إن 
الإحرام عيارة عن نيه الحج مح لمظ التليية والقاصد للاحرام يسەى محرا انتھی . 

واللإحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهوة المخلوقات والخروج عن 
الأحرام عندهم عارة عن التوسح للخلى والنزول إليهم بعد الضدية في مفعل 
الصدق وقد سق في لفظ الحج هي فصل الجيم. 

(إحصاء الأسماء الإلهية ص .)٤۳١‏ 

إحصاء الأسماء الإلهية: هو التحقق بها فى الحضرة الوحدية بالفتاء عن 
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الرسوم الخلقية والبقاء ببقاء الحضرة الآحدية. وإما احصاؤها بالتخلق بها فهو 
يوجب دخول جنة الورائة بصحة المتابعة وهي المشار إليها بقوله تعالى: #إأولئك 
هم الرارثون الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون وأما إحصاؤها بتيقن معانيها 
والعمل بفحاويها فإنه يستلزم دخول جنة الأغعال بصحة التوكل قي مقام المجازاة 
هكذا في الأصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 

(الاختصاصات الشرعية ص .)٤۷١١‏ 

الاختصاصات الشرعية: عند الأصوليين هي الأغراض المترتبة على العقود 
والفسوخ كملك الرقبة في البيع وملك المنفعة في الإجارة والبينونة في الطلاق كذا 
في التلويح في باب الحكم. 

(الإستسقاء ص ۸*۱). 
وشرعاً طلب انزال المطر من الله تعالى على وجه مخصوص عند شدة الحاجة بان 
یحبس المطر عتهم. . کذا قي جامع الرموز. 

(الاستيناف ص ۸۹- .)٠°‏ 

الاستيناف: هو في اللغة الابتداء على ما في الصراح»ء وعند الفقهاء تجديد 
التحريمة بعد ابطال التحريمة الأولى وبهذا المعنى وتم في قولهم المصلي إذا 
سبقه الحدث يتوضاً ثم يتم ما بقي من الصلاة مع ركن وقع فيه الحدث أو 
يستأنف. والاستيناف أفضل. وذلك الاتمام يسمى بالبناء. 

وعند أهل المعاني يطلق بالاشتراك على معنيين: أحدهما قصل جملة عن 
جملة سابقة لكون تلك الجملة جوابا لسؤال اقتضته الجملة السابقة. وتانيهما تلك 
الجملة المفصولة وتسمى مستأنفة أيضاً. وبالجملة فالاستيناف يطلق على معنيين 
والمستأنفة على المعنى الأخير فقط. والنحاة يطلقون المستأنفة على الابتدائية. 

(أصل القیاس ص .)۹٦- ۹٩‏ 


أصل القياس: هو عند أكثر علماء الفقه والأصول هو محل الحكم 
المنصوص عليه كما إذا قيس الأرز على الر في تحريم بيعه بجنسه متفاضلا كان 


AO 


الأصل هو البر عندهم لأن الأصل ما كان حكم الفرع مقيساً عليه ومردوداً إليه 
وذلك هو البر في هذا المثال. 

وعند المتكلمين هو الدليل الدال على الحكم المنصوص عليه من نص أو 
إجماع كقوله عليه الصلاة والسلام الحنطة بالحنطة مثا بمثل» في هدا المثال لأن 
الأصل ما يتفرع عليه غيره والحكم المنصوص عليه متفرع على النص فكان النص 
هو الأصل. 

(أصول الدين ص .)٩1‏ 

أصول الدين: هو علم الكلامة ويسمى بالفقه الأكير أيضاً وقد سبق في 
المقدمة وكذا أصول الحديث وأصول الفقه. 

(الألوهية ص .)١١٤١‏ 

الألوهية: هي عند الصوفية اسم مرتبة جامعة لمراتب الأسماء والصفات كلها 
كذا في شرح الفصوص في الفص الأول. وفي الإنسان الكامل جمع حقائق 
الوجود وحفظها في مراتبها يسمی الألوهية. والمراد بحقائق الوجود أحكام الظاهر 
مع الظاهر فيها أعني الحق والخلق. 

(البدعة ص .)٠٤١‏ 

البدعة: بالكسر في اللغة ما كان مخترعاً على غير مثال سابق. ومنه «بديع 
السماوات والأرض» آي eg‏ على غير مثال سابق ۔ قال الشافعي رحمه الله 
تعالی ما أحدث وخالف کتاباً أو سنة أو إجماعاً آو آثراً فهو البدعة الضالة وما 
آحدث من الخير ولم يخالف شيعاً من ذلك فهو البدعة المحمودة والحاصل أن 


اليدعة الحسئة هي ما وافق شيئاً مما مر ولم يلزم من فعله محذور شرعي وأن 
البدعة السيئة هي ما خالف شيا من ذلك صريحاً أو التزاماً. 


(البديم ص .)٠١١‏ 


البديع : هو يطلق على اسم من أسماء الله تعالى ومعناه المبدع فإنه تعالى 
هو الذي فطر الخلائق بلا احتذاء مثال وقيل بديع في نقسه لا مثل له كذا في 
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شرح المواقف وعلى كلام مشتمل على عدة ضروب من البديع كما عرفت وعلى 
علم من العلوم العربية وعلى العلوم الثلائة المعاني والبيان واليديع . 

(التاویل ص .)4٩4‏ 

التأويل: هو مشتق من الأول وهو لغةٌ الرجوع. وأما عند الأصوليين فقيل هو 
مرادف التفسير وقيل هو الظن بالمراد والتفسیر بالقطع به فاللفظ المجمل إذا لحقه 
البيان بدليل ظتي كخبر الواحد يسمى مؤولً وإذا لحقه البيان بدليل قطعي يسمى 
نرا وقل هو آخص من التفسير. 

(التابعيٌ ص ۱۸۳). 

ا بالياء المشددة عند آهل هو من لقي الصحابي من الثقلين 

تبع التابعي : عندهم هو من لقي التابعي من الثقلين مؤمناً بالنبي َه ومات 

(التجويد ص .)۲۱١‏ 

التجويد: في اللغة التحسين وفي اصطلاح القراء تلاوة القرآن باعطاء کل 
حرف حقه من مخرجه وصمته اللازمة له من همس وجهر وشدة ورخاوة ونحوها 
وإعطاء کل حرف مستحقه ما یشاء من الصفات المذكورة جترقيق المستقل وتقفخيم 
المستعلي وتحوهما. 

(التشریعم ص ۸۳۷- ۸۳۸) . 


(التصوف ص ۹۲۳- .)4۳١‏ 

التصوف: هو التخلتى بالأخلاق الإلهية . وفرقة التصوف هي ما يلبسه المريد 
من يد شيخه الذي يدخل في إرادته ويتوب على يده لأمور منها التربي بزي 
المقصود ليتلبس باطنه بصفاته كما يتلبس ظاهره بلباسه وهو لباس التقوى ظاهرا 
وباطناً. 
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(التلارة ص ۱۸۹). 

التلاوة: وعند القراء قراءة القرآن محابعاً كالأوراد والأسباع والدراسة والفرق 
بينها وبين الأداء والقراءة إن الأداء الأحذ عن المشايخ. والقراءة تطلق عليهما فهي 
أعم منهماء كذا قي الدقائق المحكمة شرح المعدمة في ييان التجويد. 

(التوبة ص .)١۷۹‏ 

(التوبة: بالفتح وسكون الواو وقي اللغة الرجوع وفي الشرع الندم على 
معصية من حيث هي معصية مع عزم أن لا يعود إليها إذا قدر عليها. 

(الجرح ص ۳۱۱ .)۴١١‏ 

الجرح : لخة من جرحه بلسانه خخا بغتح الجيم عابه وتتقصه ومنه جرحت 
الشاهد إذا أظهرت فيه ما ترد به شهادته کذا في المصباح. 

وفي اصطلاح الفقهاء إظهار فسق الشاهد قإن لم يتضمن ذلك إيجاب حق 
لله تعالى أو للعبد فهو جرح مجرد وأن تضمين إثبات حق لته تعالى أو للعبد فهو 
غير مجرد وهذا كله من البحر الرائق شرح كتز الدقائق في كتاب الشهادة في شرح 
قوله ولا يسمح القاضي الشهادة على جرح 

(الجهاد ص ۱۸"). 

الجهاد: بالکسر في اللغة بذل 5 في الوسع من القول والفعل کما قال ابن 
الأثير. وقي الشربعة قتال الكقار وجوه من ضربهم وتهب أموالهم وهدم معاندهم 
وكسر أصنامهم وغيرها كذا في جامع الرموز. 

(الحج ص ١٣۳۔ .)۳١١‏ 

(الحذ ص ۳۱۳ .)۳١٤‏ 

(الحديث ص )۰١‏ 

(قخائر الله ص .)٥٦۳‏ 

ذخاثر الله : قوم من آولیائه تعالی يدھع بهم البلاء عن عباده كما يدفع 
بالذخيرة بلاء القاقة كذا قي الاصطلاحات الصوفية 
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(الذنب ص .)٥٥۸‏ 

الذنب: بالفتح وسكون النون عند أهل الشرع ارتكاب المكلف أمراً غير 
مشروع. والأتبياء معصومون عن الذنب دون الزلَة والزلة عبارة عن وقوع المكلف 
في أمر غير مشروع في ضمن ارتكاب أمر مشروع كذا في مجمع السلوك في 
الخطبة قي تقسير الصلاة. 

.)۷١١ ۷٠١ (السترة ص‎ 

السترة: بالضم وسكون المثناة الفوقانية في الأصل الستر غلبت في الشرع 
على ما يتصبه المصلي بین يديه سواء ستر جسمه بتمامه أو لا كذا في البرجندي . 

(الشرع ص .)۸۳١‏ 

الشرع : بالفتح وسکون الراء المهملة لغة مشرعة الماء وهو مورد الشارية. 
والشريعة كذلك أيضاً. 

وشرعاً: ما شرع الله تعالى لعبادة من الأحكام التي جاء بها نبي من الأنبياء 
صلی اينه عليهم وعلی نبینا وسلم . 

(الشرك ص -۸٤۸‏ ۸0۴). 

(الشريعة ص ۸۴۷). 

(المصحابي ص ۸۸۸ .)۸٩۰‏ 

.)٩٤۹ -۹٤4 (الصلاة ص‎ 

(صلاة الاستخارة ص .)٠١١ ١۵١١‏ 

(صلاة التسبيح ص ۰ - ). 

(صلاة التهجد ص .)٠٥۳ -۹١۲‏ 

(صلاة الحاجة ص .)٠١١۴‏ 

(صلاة الضحی ص .)٠٠١ -۹٤٩4‏ 

(الصلاة الوسطى ص .)٠٠٥١‏ 

.)4٤۳ ۹٤١ (الصوم ص‎ 

(صوم أيام البيض ص .)٠٤۴‏ 
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(الصوفي ص 4۲۳). 

الصوقى : بالضم وسكون الواو عند أهل التصوف هو الذي هو مان بنفسه 
باق بالله تعالى مستخلص من الطبائعم متصلل بحقيقة الحقائق. 

والمتصوف هو الذي يجاهد لطلب هذه الدرجة. والمتصوف هو الذي يشبه 
نفسه بالصوفي والمتصوف لطلب الجاه والدنيا وليس بالحقيقة في الصوفي 
والمتصوف. 

(العلم الإلهي ص :)١٠١‏ هو علم من أنواع الحكمة النظرية ويسمى أيضاً 
بالأعلى وبالفلسة الأولى وبالعلم الكلي وبما بعد الطبعة ويما قبل الطبعة. وقد 
سبق في المقدمة. 

(علم الحدیث ص °۹). 

(مبادي النهایات ص :)۱٣٣‏ هي فروض العبادات آي الصلاة والزكاة 
والصوم والحج وذلك أن نهاية الصلاة هي كمال القرب والمواصلة الحقيقية. 

(المبتدع ص 4( هو لغة ص بتع الآمر إذا آحدثه وشريعة من حالف 
أهل السنة اعتقاداً كذا في جامع الرموز في بيان الجماعة والامامة. والمبتدعون 
يسمون بأهل البدع وأهل الأهواء أيضاً فعلم مما ذكر أن الكافر لا يسمى مبتدعاً. 

(المبداً الفياض ص :)١١۸‏ هو الله تعالى وعن بعض الحكماء أنه العقل 
الأول على ما في بحر الجواهر والمستفاد مما ذكروء في مباحث العقول أنه العقل 
العاشر المسمى بالعقل الفعال. 

(المتابعة ص .)۱۸١‏ 

المتابعة: هي عند المحدثين أن يوافق للراوي المعين غيره أي غير ذلك 
الراوي في تمام إسناده أو بعضه والأول المتابعة التامة والثاني المتابعة الناقصة 
والقاهرة وذلك الغير هو المتابع یکسر الموحدة. والشخص الذي يروي عنه ذلك 

(المحرم ص .)٤°٩‏ 

المحرم : بضصم الميم وکسر الراء قاصد الإحرام وبفتح الميم وفتح الراء من 
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لا يجوز بکاحه کما في الصراح. وقي جامع الرموز في کتاب الحج المحرم 
للمرأة 4 عليه نکاحھا علی التأبيد بقرابة أو رضاع أو مصاهرة کذا في 


ص .)۵٥۸۷‏ 
المراقبة: هي عند أهل السلوك محافظة القلب عن الردية وقيل المراقبة أن 


تعلم أن الله تعالى على كل شيء قدير وقيل حقيقة ER‏ 
فإن لم تکن تراه قإنه يراك. کہا جاء في الحديث قي باب الصلاة. 


ثبت المصادر 


١‏ التهانوي» محمد بن علي» (ت بعد ۱۱۵۸ ه) کشاف اصطلایحات الفنون. 
ناشر الكتاب أحمد جودت» مطبعة إقدام بدار الخلافة العليَة ۱۳١۷‏ ه. 

۲- أبو حاتم الرازي» أحمدين حمدان» ت ۳۲۲ه. الزينة في الكلمات 
الإسلامية العرييةء عارضه بأصوله وعلق عليه حسين بن فيض اله 
الهمداني اليعبري الجر ازي» الطبعة الثانيةء منشورات المعهد الهمداني 
للدراسات الإسلاميةء مطابع دار الكتاب العربيء القاهرة» ۱۹١۷‏ م. 

- الراغب الأصفهاني» أبو القاسم الحسين بن محمد ت ٠٠۲‏ ه المقردات 
في غریب القرآنء تحقیقی محمد سيك کيلاتي» الطبعة الأخيرة» شركة 
مكتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي بمصر» ۱۹1١‏ م. 

٤‏ - الزجاجي. أبو القاسم عبدالرحمن بن إسحاق» ت ۳۳۷ هء اشتقاق أسماء 
الله تحقيقى الدكتور عبدالحسين المبارك» مطبعة النعمانء اللجف 
الأشرف» ۱۹۷٤‏ م. 


ه ‏ السيوطي . جلال الدين عبدالرحمن. . » ت ۹١١‏ ه المزهر في علوم اللغة 
وأنواعهاء ج ۱» شرحه وضبطه وصححه وعنون موضوعاته وعلق حواشیه 
محمد أحمد جاد المولى» وعلي محمد البجاوي» ومحمد أبو الفضل 
إبراهيم» دار إحياء الكتب العربيةء عيسى البابي الحليي وشركاهء بدون 


تاریخ . 
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٦‏ الشريف الجرجانى» أبو الحسن علي بن محمد بن علي الجرجانيء ت 
٩‏ هب التعريفاتب الدار التونسية للنترء 1۹۷۱ م. 

۷ القیروزابادي » مجد الدین محمد بن یعقوب. ت ۸۱۷ ه بصائر ذوي التمييز 
في أطائف الكتاب العزيزء جا تحقیی الأستاذ محمد علي النجارء 
المكتية العلميةء بیروت» بلول تاریخ . 

۸- مقاتل بن سليمان البلْخيء ت ٠٠١‏ ه. الأشباه والنظائر في القرآن الكريمء 
دراسة وتحقيق عبدالله محمود شحاتةء وزارة الثقافة (مص) المكتبة 
العربية» القاهرة» 4 م. 
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من مصطلح احدیت الشف 


e A N a E N E 
القبول أو الرد. ومن هنا فإن المصطلح تب ما لعلم الحديث دراية لأنه لا‎ 
ينظر في الراوي والمروي إلا من حيث القبول أو الردء وهو إنما يبحث عن جنس‎ 
الرواة أو جنس المرويات دون الراوي المعين أو المروي المعين.‎ 

وموضوع «مصطاح الحديث» موضرع جلي الشأنء عظيم الفائدة طريف 
التناول. وقد لاقى من العلماء والباحثين اهتماماً شدیداً قي القديم والحديث» 
فوضعوا فيه المؤلفات الكثيرة التي تکاد تصعب على الحصر. وما أتبتناه من هذه 
المؤلفات في علوم الحديث ومصطلحه في تبت المصادر والمراجع إنما هو غيض 
من قيض کما يقال . 

ولقد آثرت فى بحثى هذا أن أغفل المصطلحات الحديثة المتهورة جداً 
من مثل «المتوات والصحيح» والآحادء والضعيف» والجرح» والتعديل؛ 
والثقة. . . وغيرها» نظراً لشهرتها ولسهولة تناولها وأحذها من مصادرها المختلفة . 
ثم جمعت من المصطلحات الديثة حوالي النسعين مصطلحاًء ورتبتها وفق 
حروق الهجاء كما جاءت في المصطلح نفسه دون أن أرد الكلمات إلى أصولها 
التلاثيةء لأني رأيت هذه الطريقة هي الأنسب في مثل هذا العمل. 
الأبدال: جمع بدل. . . انظر والبدل». 
أبنا: اختصار قولهم: آخبرنا 
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ثبت الناس: أنظر «ثبت». 
الأثر : هو « الحديث » أيضاً عند الجمهورء وخصه فقهاء خراسان ا يروي عن 
الصحابي " . 
الإجازة: هي إذن المحدّث للطالب ان يروي عنه حدیٹا آو کتابا من غير آن يسمع 
ذلك منه» أو يقرأه عليه کأن يقول له: أجزتُ لك ان تروي عني صحيح 
البخاري”. 
الأجزاء/ أنظر « جزء» أحسن شيء في الباب : أي آنه آقوی حديث في موضوعه » 
وإن لإ يكن حسناً حقيقة" . 
وانظر «أصح». 
آخبرنا: المعنى : 
١‏ - بمعنى «حدثنام عند بعض المحدتين. 
۲ بمعنى قرىء الحديث على راوية فأقَرٌ من سمع» وهو اصطلاح 
مسلم بن الحجاج وجمهور آهل المشرق“ . 
أخبرنا بإجازة: 1 
إشارة إلى أن الحديت المروي اخذ عن الشيخ بطريق الإجازة"“. 
أخبرنا إذناً: 
بمعنى أخيرنا إجازة. (انظر أخبرنا إجازةم. 
أخيرنا فلان وفلان واللفظ لفلدن“. 
أخيرنا فيما فُرىء عليه: انظر (أخبرنا قراءةً علي . 
أحبرنا قراءة عليه : إشارة إلى أن الحديث المروي قد أخذ عن الشيخ بطريق 


العرض ۵. 
1( معجم المصطلحات الحديشة ص ۱۰. 
(۲) المصدر السابق . 


(۴) المصدر السابق ص .١١‏ 

(4) المصدر السابق ص .٠١‏ 

.٠١١ ابن الصلاح» علوم الحديث ص‎ )٥( 
المصدر السابق.‎ )١( 

(۷) ابن الصلاح» علوم الحديث ص .٠٠١‏ 
(۸) معجم المصطلحات الحديثة ص .١١‏ 
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آخيرنا و«متاولة» : إشارة إلى أن الحديث المروي' قد آخحذ عن الشيخ بطریق 
المناولة. انظر: (المناولة) . 

الآداء: تبليغ الحديث بصورة من صور الأداء. 

آداب طالب الحديث”. 

آداب المحدّث.. 


ارم ٻه: وهو الأمر من (رمى)ء أي لا يعتبر بحدیثه۵). 
أرنا: انظر (ابنا) . 


آسباب ورود الحديث: وهو ما ورد متحداً عنه عند وقوعه. 

الإستفاضة : انظر «المستفيض». 

الإسناد: إضافة الحديث (أي نسبته) إلى قائله» وقد يستعمل «السند» فانظره في 
موضعه0. 

أصح شيء في الباب: أي أقوى حديث في المسألة. وانظر (أحسن شيء في 
الباب). 

الاعتبار: البحث عن طرق الحديث ليتبين: هل روي من طريق آخر“. 

الإعلام: وهر إعلام الراوي للطالب أن هذا الحديث آو هذا الكتاب سماعه من 
فان . 


الأقران: الرواة المتقاربون في السنْ” . 


(۱) منهج النقد في علوم الحدیث ص ۲۲۲. 
(۲) علوم الحديث ص .۲۲١‏ 

(۳) المصدر السابق ص .۲٠۳‏ 

.٠١ معجم المصطلحات الحديثية ص‎ )٤( 
. ۲۳٤ منهج النقد في علوم الحديث ص‎ )٥( 
٣٣ المصدر السایق ص‎ )1( 

(۷) معجم المصطلحات الحديثية ص 1۷ . 
(۸) منهج النقد في علوم الحدیٿث ص ۲۱۹. 
(4) ابن الصلاح»ء علوم الحديث ص ۲۷۸. 
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ألجا الحديث: قالوا: ألجا الحديث إلى فلانء أي نسبت رواية الحديث إلى 
فلان 0“ . 

ألقاب المحدثين أو الألقاب: “ 

إمام: أي أن المحدّث كامل في علوم الحديث“ . 

أنا: احتصار (أخبرنا). 

لا بأس به: أي يعتبر بحديثه. 

البدل: أي أن يقع الحديث للراوي المتأخر عن شيخ في طبقة شيوخ الأئمة 
المصنقين بعدد أقل مما لو رواه من طریق ھؤلاء الأئمةت. 

التابع : انظر (المتابعات). 


تحمل الحديث: أي تلقي الحديث بطريقة من طرق التلقي كالسماع أو 
الإإجازة. 


تخريج الحديث: أي بيان المصادر التي ذكر فيها الحديث بسنده". 


التدليس : هو إخفاء العيب» سمي بذلك لكون الراوي لم يسم من حدّثه» وأوهم 
سماعه للحديث ممن لم يحدته بهء واشتقاقه من الدلس (بالتحريك)» وهو 
احتلاط الظلام”. 


التسوية: وهي أن يروي المدلّس حديثاً فيه راو ضعيف بين ثقتين لقي أحدهما 
الآخر» فيحذف الضعيف ويجعل بين الثقتين عبارة موهمة للاتصال» ويسمى 
أيضاً «تجویدا۵. 


.1۸ معجم المصطلحات الحديثة ص‎ )١( 
.٠٠١ ابن الصلاح» علوم الحديث ص‎ )۲( 
1۸ معجم المصطلحات الحديثية ص‎ )۳( 
. ۲۲ معجم المصطلحات الحديثة ص‎ )٤( 
. ۲٤ المصدر السابق ص‎ )٥( 

(1) المصدر السانق. 

(۷) التبريزري. شرح الديباج المذهب ص .٤١‏ 
(۸) معجم المصطلحات الحديثية ص ۲۸. 


۹٩ 


ثبت: أي متثبت في الحديث. ثقة. 

ثنا: احتصار (حدّثنا). 

الجزء: تأليف يبحث في مسألة جزئية كتخريج حديث أو جمع أحاديث في مسالة 
فرعية ودرسها". 

ح: الحرف (ح) برسمه هذا في الأسانيدء وهو إشارة إلى التحويل من سند إلى 
سند آخر يلتقي مع الأول“ 

الحافظ: هو من توسع في الحديث بحيث يكون ما يعرفه أكثر مما لا يعرفه. 

الحاكم: هو من أحاط بجميع الأحاديث وعلم أحوالها . 

خکی: بمعنی (روی). 

الخبر : بمعتى (الحديث)*. 

دجال: كثير الكذب الشنيع". 

ذاهب أو ذاهب الحديث: أي ذهبت أحاديثه من ذاكرته ونسيها“. 

الرواية : حمل الحديث ونقله من إستاده إلى من عزي إليه. 

زيادات الثقات: ما يتفرد بروايته الثقة من لفظة أو جملة في سند الحديث أو متنهء 

وهو نوعان: 

١-زیاده‏ في السند: وتقبل من الثقة المتقض. 

۲ زيادة في المتن: وتقبل إذا لم يخالف الثقة من هو أوثق منه. 


. ٠٠١ ابن الصلاح» علوم الحديث ص‎ )١( 
.٠۳ معجم المصطلحات الحديثة ص‎ )۲( 
.۴١ المصدر السابق ص‎ )۳( 

)٤(‏ المصدر السابق. 

(ه) المصدر السابق. 

۷) معجم المصطلحات الحديتثية ص ٤٤‏ . 
(۷) المصدر السابق. 

(۸) اىن الصلاح» علوم الحديث ص .٤٠١‏ 
(۹) معحم المصطلحات الحديتية ص ٤۹‏ 


۹۷ 


السابق واللاحق: وهو أن يشترك في الرواية عن الراوي راويان أحدهما متقدم 
الوفاةى والآخر متأخر في وفاتهء وبينهما آمر بعيد. 

ساقط أو ساقط الحديث: أي لا يعد به. 

السماع: أي سماع الحديث عن نطق المحدّث”. 

السنة: يمعتى الحديث. 

السند: ١-حكاية‏ رجال الحديث الذين رووه واحداً عن واحد إلى رسول الله يفا . 

۲ سلسلة الرواة الذين نقلوا الحديث. 

الشاهد أو الشواهد: حدیث مروي عن صحابي يشابه الحديث الذي يظنْ آن 

راویه تفرد به عن صحابي آخر. 
يحتج به إذا استوقى شروط القبول". 

° من الحديث: وهذا یطلی عل السحيح والحسن لصلاحیتھ|ا للاحتجاج 
بھما. بهما. ويطلق على حديث ضعيف ضعفاً يسيراً لأنه يصلح للاعتبار والعمل 
في فضائل الأعمال ١‏ . 

الصدوق: والصدرق مبالغة في «الصادق». وتطلی هذه الصفة على من هو تام 
الصدق لا يتطرق ! صدقه أي شك أو اشتباه» وإنما الشك قوة ضبطه 

في فو 

لما يرویه» وقد وصف بهذه الصفة من لا يشك فيه عدالة وضبطاً مثل الإمام 
الشافعي مثا . 
وجاء في تراجم كثير من المحدثين الثقات وصفهم بوالصدوق» هقرونة 
بوالثقة» أو بما في مرتبتهاء مما يدل على أن «صدوق» تكاد تساوي كلمة 
«ثقة» عندهم“. 

(1) منهج النقد في علوم الحدیث ص ٠۵١۷‏ . 

™( ابن الصلاحء علوم الحديث ص ۱۱۳. 

(۳) المصدر السابق ص ١١١‏ . 

۔۵١ معجم المصطلحات الحديثية ص‎ (f) 

(ه) المصدر السابق ص ۴ه. 


(1) المصلر السابق ص .٠٥١‏ 
4 التهانوي : قواعد في علوم الحدیث ص ۲٤١‏ . 


۹۸ 


العالي : هو اللإسناد الذي كل عدد الوسائط فيه مح الإتصال“. 

العالي والتازل: العلول والتزول حالتان من حالات السندى فالعلو صفة مدارها 
على قلة عدد الرواةء وهو صفة نسبية لا تظهر إلا بالمقارنة بين سندّين يرُوى 
بهما الحديثء فإذا كان أحدهما أقل رجالا من الآخر كان الأقل متصفاً 
بالعلوء والأكثر متصفاً بالنزول”. 

العرض: قراءة الحديث على الشيخ لقصد التلقي منه”. 

العزيز: وهو أن لايروي الحديث أقل من أثنين عن أثنين» وسَمُّي بذلك إما لقلة 
وجوده» وإما لکونه عز أي قوي لمجیئه من طريق أخرى. 

العلّة: سيب خي قادح يطرأ على حديث ظاهر الصحة فيقدح في صحته» وتنقسم 
إلى قسمين: علة في المتن» وعلة في السند“. 

الغريب: وهو ما انفرد نه راو عمُن یجمع حدیثه» کأن ينفرد رجل في الحديث عن 
الزهري وشيهه"“. 

غريب الفاظ الحديث: وهو ما وقع في متون الأحاديث من الألفاظ الغامضة 
البعيدة عن الفهم لقلة استعمالهاء وقد صنفت فيه مؤلفات للمتقدمين 
والمتأخرين". 

وفي الباب عن فلان وفلان: 
وهذا كثيراً ما يأتي لدى الإمام الترمذي في «جامعه» حيث يقول: وفي 
الباب عن فلان وفلانء ويعدد صحابةء ولا يريد ذلك الحديث المعين» بل 
یرید آحادیث آخری يصح أن تکتب في «الباب»“. 


¥( معجم المصطلحات الحديثة ص .1٤‏ 

(۲) مصطفى القهردي»› المنهج الحديث في مصطلح الحديث ص ٤٥‏ . 
(۳) معجم المصطلحات الحديثبة ص ٠١‏ . 

£ أبن حجرء نزهة النظر ص‎ (٤( 

(ه) معجم المصطلحات الحديثِة ص 11 . 

() الجيزاوي الطراز الحديث ص ۲٤١‏ . 

(۷) الترمسي: منهج ذوي النطر في ۲۰۲ . 

.۲ القاسمي : قواعد الحديت ص‎ (N) 


۹۹ 


فيه ظر» أو سکتوا ته : 
جاء في صحیح البخاري : فيه نظرء وسکتوا نه فيمن ترکوا حليثه" . 

ليس بشيء: عبارة تعني في أكثر الروايات تضعيف الراوي تضعيفاً ديد لدى 
الجمهور"“. 

المؤتلف والمختلف : وهو ما اتفقت صورته حطاً ولکنها تتاف قي النطى مما 
يتصل بأسماء الرواة". 

الميهمات: وهو علم معرفة إسم من أغفل ذكر اسمه في الحديث من الرجال 
والنساء“. 

المتابعات: والمتابعة هي أن يوافق راوي الحديث على ماورد في رواية راو آخر 
فیرویه عن شیخه أو عمن فوقه» وهي قسمان : المتأبعة التامة والمتابعة 
الناقة. 

المدبج : أن يروى الراوي القرينات كل وإاحد منها مقا عن الآخر“. 

المرفوع : ما ضيف إلى النبي ب من قول أو فعل أو تقرير أو صفة“. 

المساواة: وھی استوا» عدد الإسناد عن الرارى إلى آخره مح إسناد أحد 
J|‏ 2 نق“ . 

المكاتبة : وهي أن يكتب المحدث إلى الطالب شيا من حديثه ويبعثه إليه“. 


الموافقة: وهي الوصول إلى شيخ أحد المصنفين من غير طريقه«٠‏ . 


1( التهائوي. قواعد ي علوم الحدیت ص ۲٠٤١‏ . 
(۲) المصدر السابق ص .۲٣۳‏ 

(۲) معجم المصطلحات الحديية ص ۸4. 

١١۳ منهج النقد في علوم الحديت ص‎ )٤( 

.۸1 معجم المصطلحات الحديثية ص‎ )٥( 

(1) المصدر السابق ص .٩١‏ 

(۷) عبدالرحس الحنفي» حسن الحديت ص .۷١‏ 
(۸) ابن حجرء نزهة التظر ص ۹ه. 

(۹) منهج التقد هي علوم الحدیت ص ۲۱۸. 
)٠١(‏ اىن ححرء نزهة الظر ص .٥۸‏ 


°۰ 


المناولة: أن يعطي الشيخ للتلميذ كتانا أو صحيفة ليرويه عنه"". 

ئا إحتصار حدثنا. 

الناسخ والمنسوخ: علم ناسخ الحديث ومنسوخه هو العلم الذي ييحث عن 
الأحاديت المتعارضة التي لا يمكن التوفيق بينها من حيث الحكم على 
بعضها أنه ناسخء وعلى بعضها الآخر أنه منسوخ» فما ثبت تقدمه كان 
متسوخاء وb‏ تبت تأخره کان ناسخاً". 

الوجادة: هي أن جد امرء حدیثاً مکتویا أو کتاباً لشخصه بإستاده ویروي نه . 

الوحدان : هم الرواة الذين لم يرو عنهم إلا راو واحد فة( ) . 

الوصية : وهي صورة نادرة من صور التحمل یراد بها تصریح الشيخ عند سقره آو 
على فراش موته بأنه يوصي لفلان بکتاب معین کان يرویه“. 


»( منهج الد في علوم الحدیث ص ۲۱۷ 

(۲) محمد الخطیب أصول الحدیث ص ۲۸۷ . 

(۳) معحم المصطلحات الحديثِة ص ١١٤١‏ . 

)٤(‏ المصدر السابق. 

.٠٠١ صبحي الصالح» علوم الحديث ومصطلحه ص‎ )٩( 


1*١ 


المُصّطلح لدی النقتالإساهيّة 


لقد حفلت الفرق الإسلامية بمصطلحها الخاص» وقد رأيت أن أرجع إلى اللصادر 
في هذا الباب لأضع بين يدي الدارسين شیا مما توفر لدي وقد رتيته 
ترتیب المعجم بحسب أوائل الكلمات فأقول: 

الآلهة الخمسة: 
فرقة الخطابية وفرقة الشريعية من غلاة الشيعة: 
أن الله حل في خمسة أشخاص: في الني(صلعم)» وفي علي» وفي 
العحسن» وفي الحسين» وفي فاطہة” . 

الإباضيّة : 
فرقة من الخوارج . 
أصحاب عبد الله بن إباض " . 


)1( الأشعري» مقالآات الإسلاميين واختلاف المصلينء تحقيق محمد محي الدين عبدالحميد 
طم مطيعة مكتبة النهضة المصريةء القاهرةء ۱۹14ء .۸٤/١‏ 

9( مقالات الرسلاسين 1A۸۳/۱‏ 2 الملطيء التتبيه والرد على امل الأهواء والبدعء تحقیقی محمد 
زاهد الكوثري» مكتبة المثنىء بغداد ۸٦۱۹ء‏ ص ١ه٥.‏ البغداديء القرق بين الفرقء طب 
دار الأفاق الجديدة» بيروت» ١۱۹۷ء‏ ص ۸۲. الشهرستاني» الملل والنحل على هامش 
کتاب الفصل في الملل والنحل لابن حرم» طبعة بولاق»› القاهرةء 1۸°/۱. 


1۰۲ 


الإبداع 
إيجاد الشيء من ل شيء. 
فرقة الأشعرية : 
خحلق الله تعالى وإحداثاته". 
إثبات الصفات : 
فرقة الميصمية من الكرامية : 
أن الباري تعالى عالم بعلم قادر بقدرة» حي بحياة. وأن جميع هذه 
الصفات قديمة أزلية قائمة بذاته. وربما زادوا السمع والبصر“. 
الإثنا عشرية : 
فرقة من إمامية الشيعة . 
هم الذين ساقوا الإمامة بعد موسى بن جعفر الكاظم في أولاده*). 
سموا بذلك لدعواهم أن الإمام المنتظر هو الثاني عشر من نسبه إلى 
علي ین ابي طالب 
الإحداث: 
إیجاد شيء مسبوق بالزمان“. 
فرقة افميصمية من الكرامية : 
الإيجاد الواقع في ذات اله بقدرته من الأقوال والإرادات”. 
الآحشدية: 
فرقة من المعتزلة. 


١ الجرجاتيء التعريفات» مكتبة لبنان ص‎ )١( 
./۱ الملل والنحل‎ ™ 

(۳) الملل والنحل ٠١١/١‏ . 

)٤(‏ الملل ۲/ه. 

(ه) الفرق بين الفرق ٤١‏ . 

.٠١ الجرجانيء التعريفات» ص‎ )١( 

(۷) الملل والنحل .٠٤١/١‏ 


1۰۳ 


أتباع أحشد ين أبي بكر“ . 
الأحنسية: 


فرقة من الخوارج. 
آتباع أخنس بن قيس . 
الإإرادة: 
فرقة النعمانية من الشيعة : 
فعل الله تعالى“. 
فرقة من رافضة الشيعة: 
إرادة الله حركةء وهي معنى» لا هي الهء ولا هي غيره» وأنها صفة لله 
لحت غیره. 


الأزار فة : 


فرقة من الخوارج. 
أصحاب آي راشد ناقع بن الأررق. 
الإأستطاعة: 
عرض يخلقه اله فى الحيوان» يفعل به الأفعال الإختيارية“. 
عرض في يقعل ب 
فرقة الإباضية (الخوارج): 
عرض من الأعراض» وهي قبل الفعل بها يحصل الفعل“. 
فرقة الميمونية (الخوارج): 


)0( الرازيء اعتقادات فرق المسلمين والمترکین» تحقیق علي سامي النشار» محتبة النهضة 
المصرية» القاهرةء ۸ء؛ء, ص .٤٤‏ 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص .٤۹‏ 

(۳) الملل والنحل ۲۳/۲. 

. ٠٠١/١ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

(ه) الفرق بين الفرق 1۲ الملل والنحل ١/۱11ء‏ مقالات الإسلامییں ٠٦۸/١‏ اعتقادات فرق 
المسلمين . التوبختي » فرق السشيعة .۸٦1‏ 

»( الحرجاني » التعريقات. ص ۱۸. 

(۷) الفرق بين الفرق ٤۸ء‏ الملل والنحل .۱۸°/١‏ 


1° 


إتبات الاستطاعة قبل الفعل“. 

جعل الله الاستطاعة للعبادء فهم يستطيجون الكفر والإيمان جميعاً“. 
فرقة اليزيدية (الخوارج): 

الإستطاعة والتكليف مع الفعل. والإستطاعة هي التخلية. 

المعتزلة: 

الإستطاعة قبل الفعل» وهي قدرة عليه وعلى ضده» وهي غير موجبة 
للفعل*. 

فرقة التمامية (المعتزلة) : 

السلامة وصحة الجوارح. وتخليتها م الآفات. وهي قبل الفعل“. 

فرقة من المعتزلة: 

الإستطاعة عرض وهي غير الصحة والسلامة“. 

فرقة الهشامية (الشيعة) : 

كل ما لا يكون الفعل إلا به كالآلات والجوارح والوقت والمكان”. 
فرقة من رافضة الشيعة : 

الإستطاعة قبل الفعلء وهي الصحةء وبها يستطيع المستطيع» فكل صحيح 
فرقة أخرى من رافضة الشيعة: 


الإنسان مستطيع للفعل في حال الفعلل“ . 


.٠۷١/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۲) الأشعريء مقالات الإسلاسين .1۷۷/١‏ 

() مقالات الاإسلامیین .۱۸۷/١‏ 

.٠٠١/١ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

۲۹۹/۱ الملل والنحل ۹۰/۱ مقالات الإسلامیین‎ )٥( 
.۲۹۹/۱ مقالات الإسلامیین‎ )1( 

(۷) الملل والنحل ۲۲/۲. 

(۸) مقالات الإسلامییں ۱۱١/١‏ . 

(۹) مقالات الإسلامیین ۱۱١/١‏ . 


الريدية (الشيعة): 
الذي يفعل به الكفر“۔ 
الستَة: 
الإستطاعة مع الفعل“. 
فرقة البخارية: 
الإستطاعة مع الفعل”. 
فرقة الفرارية : 
اللإستطاعة قیل الفعل» ومع الفعل»› وبعد الفعل» وهي بعض المستطيع“. 
الإسماعيلية الواقفية: 
فرقة من إمامية الشيعة. 
قالوا إن الإمام بعد جعقر إسماعيل باتفاق من أولاده". 
الأشعرية : 
أصحاب أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري“. 
أصحاب السؤال: 
من فرقة البيهسية (الخوارج). 
قالوا إن الرجل یکون مسلماً إذا شهد الشهادتين وتبرأً وتولى وآمن بما جاء 
من عند الله جملةء وإن لم يعلم فيسأل ما افترض اله عليهء ولا يضره أن 
لا یعلم حتی یبتلی به فیسال. وإن واقع حراماً لم یعلم تحریمه فقد کفر". 


.۱٤۸/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 
.۸4 القرق بين الفرق‎ )۲( 

(۳) الفرق بین الفرق ۱۹١‏ . 
)٤(‏ الفرق بين الفرق .٠١١‏ 
(ه) الملل والنحل ۲/ه. 

.٠١١/١ الملل والنحل‎ )١( 
١۷١/١ الملل والنحل‎ )۷( 


الأضداد الخمسة: 
فرقة الخطابية وفرقة الشريعية من غلاة الشيعة: 
للأشخاص الخمسة التي حل فيها الإلّه - النبي. علي . الحسن»ء الحسينء 


قاطمة _ خمسة أضدادهم : آبو بکر» وعمر» وعثمانء ومعاوية» وعمرو بن 
العاص0. 


الأطرافية : 
فرقة من العجاردة (الخوارج). 
سموا بذلك لأنهم عذروا أصحاب الأطراف في ترك ما لم يعرفوه من 
الشريعة إذا أتوا ما يعرف لزومه من طريق العقل”. 


يقولون إن من لم يعلم أحكام الشريعة من أصحاب أطراف العالم» فهو غير 
معذور“ . 


الأعراض : 
السنة : 
هي الحركات والسكون والإإرادات والأقوال والأصوات©. 
هشام بن الحكم الرافضي : 
هي الحركات وسائر الأفعال. 
المعترلة: 
الحركات والسكون والأفعال“. 
سمیت أعراضاً لآنها لا بث لھا“. 


.۸٥/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۲) الملل والنحل .٠۷١/١‏ 

(۳) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ٤۸‏ . 
)٤(‏ الفرق بين الفرق ۳۲۸. 

(ه) مقالات الإسلاميين .٦/۲‏ 

۳/۲ مقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۷) مقالات الإسلاميين .0٥۷/۲‏ 


¥ 


التظامية (المعترلة) : 
الأفطحية : 
فرقة من إمامية الشيعة. 
آتياع عیداللّه الأفطح ين جعقر الصادق“. 
الأقعال التكليفة : 
فرقة المعمرية (المعتزلة) : 
مثل القيام والقعود والحركة والسکون“. 
أفعال العباد: 
الإباضية (الخوارج): 
أفعال العباد مخلوقة له تعالى إحداثاً وإبداعاء ومكتسبة للعبد حقيقةّه. 
السعييية من العجاردة (الخوارج) : 
الله حال أفعال العبادء والعبد مكتسب لها قدرة وإرادة» مسؤول عنها خيراً 
وشرا» مجازی علیها ثواباً وعقاباً“. 


الميمونية (الخوارج) : 
فوض الله الأفعال للعبادء فهي ليست مخلوقة له“. 


اليزيدية (الخوارج): 
أقعال العباد مخلوقة له 


(۱) الفرق بین الفرق ۱١۱۲ء .٠٠١‏ 

.١١١/١ الملل والنحل ۴/۲ مقالات الإسلاميين‎ )١( 
.۸٥/١ الملل والتحل‎ )۳( 

() الملل والنحل .1۸١/١‏ 

. ٠۷١/١ مقالات الإسلامیین ۱۷۸/۱ الملل‎ )٥( 
.۱۷۷/١ مقالات الإسلامیین‎ )1( 

(۷) مقالات الإسلامیین .۱۸۷/١‏ 


الزيدية (الشيعة): 


أفعال العباد مبخلوقة لله خلقها وأبدعهاء واخترعها بعد أن لم تكنء فهي 
محدثة له مخترعة“. 

فرقة من رافضة الشيعة: 

أفعال العباد مخلوقة لله“ . 

فرقة أخرى من رافضة الشيعة : 

أفعال العباد غير خلوقة“ . 

فرقة ثالغة من رافضة الشيعة: 

أفعال العباد أشياء» وهي أجسام“. 

المعترلة : 

أفعال الإنسان وسائر الحيوان أعراض. 

أفعال اللإنسان تدل على حدوث الجسم“ . 

أفعال العباد أعراض لم يحلقها الله تعالى” . 

الستة: 

هي شرائع الإيمان وفرائضه فقطه. 

أفعال العباد يخلقها التة“. 

الضرارية : 

أفعال العباد خلوقة للباري تعالى حقيقةء والعبد يكتسبها حقيقة"“. 


.٠٤۸/١ مقالات الإسلامیین‎ )١( 

(۲) مقالات الإسلامس .٠٠٤١/١‏ 

(۳) مقالات الإسلاميين .٠٠١/١‏ 

.۱۱١/١ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

(ه) مقالات الإسلامیین ۱۱۸/١‏ . 

. ۲۹۷/۱ مقالات اللإسلامیین‎ )١( 

(۷) الفرق بین الفرق ٥۹ء‏ اعتقادات فرق المسلمین والہمشرکیں ۳۸. 

.11/۲ ابن حزم» الفصل في الملل والنحلء طبعة بولاق› القاهرة»‎ (A) 
.٤٠١/۱ مقالات الإسلامییں‎ )۹( 

. ۲١١ الملل والنحل ١/٤٠۱ء الفرق بين الفرق‎ )٠١( 


1۰4 


أفعال الله : 

السنة: 

ليس لمعلومات الله ومقدوراته غاية أو نهاية. 

المعتزلة : 

لمقدورات الله ولمعلوماته غاية ونهايةء ولأفعاله انحر" . 
الركتساب : 

الأشعرية: 

هو أن يقع الشيء بقدرة محدثةء فيكون كسباً لمن وقع بقدرته”. 
الإلهية : 

فرقة البنانية من الكيسائية (الشيعة). 


أي إلهية أمير المؤمنين علي . تقول إنه قد حل في علي جزء إِلهي واتحد 


بجسلە0). 
الإمام : 
الخليفة. 
فرقة الخطابية (الشيعة): 
نبی محدّث. 


فرقة من رافضة الشيعة: 

الأئمة أفضل من الملائكة. 

فرقة أخرى من رافضة الشيعة: 
الأئمة أفضل من الأنبياء والملائكة”. 


.۲٤٤/۱ مقالات الإسلامیین‎ )١( 
.۲٤٤/۱ مقالات الإسلامیین‎ )۲( 
.۲۲۱/۲ مقالات الإسلامین‎ )۳( 

.۲٠٤/۱ الملل والنحل‎ )٤( 
.۷٦/١ (ه) مقالات الإسلاصبن‎ 
.٠١١/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 
.٠١°١/١ مقالات الإسلامین‎ )۷( 


¥ 


المحتزلة : 
الملائكة والأنبياء أفضل من الأئمة. 
لإمامة: 
الخلافة" . 
الأشعرية: 
تثبت بالإتفاق والإختيار دون النص والتعبين^. 
0 (الشيعة) : 
يقولون بإمامة علي بن أبي طالب نصا ظاهراً ويقيتاً صادةا. 
البترية من الزيدية (الشيعة) : 
قالوا بإمامة المفضول مع وجود الأفضل<. 
الزيدية (الشيعة) : 
الإمامة في أولاد فاطمة عليها السلام. وجوزوا خروج إمامين في قطرين. 
وقالوا بجواز إمامة المقضول مع قيام الأقضل“. 
السليمائية من الزيدية (الشيعة): 
الإمامة شورى بين الخلق» ويصح أن تنعقد بعقد ك من خيار 
المسلمين. وأنها تصح في المفصول مع وجود الأفضل“. 
الشيعة : 
قالوا بإمامة علي وخلافقه نصا ووصايةء وأنها لا تخرج من أولاده. وقالوا 
بوجوب التعيين والتتصيص *. 


.۱۲١/۱ مقالات الڑسلامییں‎ )١( 

(۲) الملل والنحل .۷۲/١‏ 

(۳) الملل والنحل ٠١١/١‏ . 

(غ) الملل والنحل ۲۱۸/۱. 

۲۳ الفرق س الفرق‎ )٥( 

. ۲۰۸/۱ الملل والنحل‎ )١( 

(۷) مقالات الإسلامیین ۱٤۳/١‏ الفرق ہیں الفرق ۲۳ء الملل والنحل ١۱/٤٠۲۔‏ 
(۸) الملل والنحل ۲٠۸/۱‏ . 


1۱۱ 


السلة: 

تثبت بإجماع الأمة دون النص والتعيين“. 

الإمامة قرض واجب على الأمة لأجل إقامة الإمامء ينصب لهم القضاة 
والأمتاء ويضبط تغورهم» ورنتصقف لمظلرمهم من ظالمهم . وتنعقد الإمامة 
بمن يعقدها لمن يصلح للإمامة إذا كان العاقد من أهل الاجتهاد والعدالة. 
ولا قصلح الإمامة إلا لواحد في جميع أرض الإسلام". 

الخوارج: 

الجائر“ . 

النجدات (الخوارج): 

لا حاجة للناس إلى إمام» وإنما عليهم أن يتناصفوا فيما بينهم. 
القدرية : 

لا تثبت الإمامة إلا بإجماع الأمةء وأنها تصلح لغير قريش“. 

الهيصمية (الكرامية) : 

تبت بإجماع الأمة دون النتص والتعيين. كما أنه يجوز عقد البيعة لإمامين 
في قطرين. 


الإمامية : 


القائلون بإمامة علي عليه السلام بعد البي نصَأً ظاهراً ويقيناً صادقاً من 
غير تعريض بالوصف بل إشارة إليه بالعين". 


٠٠٤/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۲) الفرق بین الفرق .۳٤١ -۲٤١‏ 

(۳) مقالات الاإسلاميين ۲٠٤/١‏ فرق التيعة ۲۸. 

.٠١۷/١ الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) الملل والنحل ۱۹۰/۱. 

.٠١٤/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۷) الملل والتحل ١/۲۱۸ء‏ مقالات الإسلامسن ١/۸۹.۔‏ 


11۲ 


أمر التكليف (عند الله): 


المحتزلة : 

مثل الأمر والنهي والخبر والاستخبار“ . 

الهيصمية : 

أفعال من حيث دلت على القدرةء ولا يقم تحتها مفعولات”“. 
أمر التكوين (عند الله): 

المعتزلة: 

قوله تعالی کن4”. 

الهيصمية : 

فعل يقع تحته المقعول. 
أمنء أنظر فرقة الميمونية . 
الإإئسان: 

أصحاب الهيولي : 

هو الجوهر الحي التاطى الميت. 

الهذيلية (المعتزلة): 

هو الشخص الظاهر المرئي الذي له یدان ورجلان“. 

بشر بن المعتمر زالنعرك): 

جسد وروح» وهما معا إنسان“. 

هشام بن الحكم (رافضة ألشيعة): 

اسم لمعنيين› ليدن وروح ؟ قالبدن موات» والروح هي القاعلة الحساسة 


.1۳/١ الملل والنحل‎ )١( 
.٠١١/١ الملل والتحل‎ )۲( 
۔٦۳/١ الملل والتحل‎ )۳( 
.٠١١/١ الملل والتحل‎ )٤( 
.۲۸/۲ (ه) مقالات الإسلامیین‎ 
. ٠٠١/۲ مقالات الإسلامیین‎ )١( 
. ۲٠١/۲ مقالات الإسلامسین‎ )۷( 
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الدراكة دون الجسد“. 

المنانية: 

هو الحواس الخمس. وهي أجسامء وإته لا شيء غير الحواس الخمس". 
الإيجاد واللإعدام : 

هو القول والإرادةء وذلك قول الله تعالى كن للشيء الذي يريد كونه 

وإراداته لوجود ذلك الشيء. 

الهيصمية : 

الإرادة والأيثار“. 


الإيمان: 
الأشعرية: 
التصديق بالقلب. آما القول باللسان والعمل على الأركان فقروعه” . 


السنة : 

التصديق باللسان والقلب معأت. 

الإيمان بالله وملائکته وکتبه ورسلهء وبالقدر خیره وشره". 

أصله المعرفة والتصديق بالقلب». 

أبو حنيفة (السنة): 

هو المعرفة والاإقرار بالل تعالی وبرسله وبما جاء من انه تعالی ورسله في 
الجملة دون التفصيل» وأنه لا يزيد ولا ينقص ولا يتفاضل الناس فيه“. 


.۲٠/۲ مقالات الإسلامیین‎ )١( 
۲٣/۲ مقالات الإسلامییں‎ )۲( 

(۳) الملل والنحل .٠٤۸/١‏ 

.٠٤۸/١ الملل والتحل‎ )٤( 

() الملل والنحل .١١۲/١‏ 

.١١١/١ الفصل قي الملل والنحل‎ )١( 
.٠٤١/۱ مقالات الوسلامیین‎ )۷( 

(۸) الفرق بين الفرق ۳٤۳‏ 

(۹) الفرق بین الفرق .٠۹۱‏ 


11٤ 


البيهسية (الخوارج) : 

العلم بالقلب دون القول والعمل“. 

اليزيدية (الخوارج): 

جميع ما افترضه الله على خلقه". 

الثوباتية (المرجة): ‏ ° 

العقل أن يفعله» وما جاز في العقل تركه فليس من الإيمان". 

الغسانية (المرجئة): 

المعرفة باه تعالى ورسوله والإقرار بما أنزل الله به مما جاء به الرسول في 
الجملة دون التقصيل. وهو يزيد ولا ينقص°©. 

اليونسية (المرجئة) : 

المعرفة بالل والخضوع لهء وترك الاستكبار عليهء والمحبة بالقلب (“. 
القدرية: 

المعرفة الثابتة بالله والمحبة والخضوع له والإقرار بما جاء يه الرسول ويما 
جاء من عند الله" . 

المعرفة الثائية المكتسبة .١‏ 

التومنية (القدرية): 

هو ما عصم من الكفرء وهو اسم -خصال إذا تركها التارك كفر. وكذلك لو 
ترك خحصلة واحدة منها كفر. ولا يقال للخصلة الواحدة منها إيمان ولا بعض 
إيمان“. 


.٠۷١/١ الملل والتحل‎ )١( 

(۲) مقالات الإسلامیین .۱۸۹/١‏ 

(۳) الملل والتحل ١/1۸۹ء‏ الفرق بین الفرق 1۹۲ . 
)4( الملل والتحل IAA!‏ الفرق بین الفرق 2۱. 
(ه) الملل والنحل 1۸۸/۱ الفرق بین الفرق 1۹۱. 
)١(‏ الملل والنحل .۱۹٤/١‏ 

(۷) الملل والتحل .۱۹٤/۱١‏ 

رم) الملل والنحل ۱۹۱/۱ الفرق بین الفرق ۱۹۲ . 
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الصالحية (القدرية) : 

المعرفة بالل تعالى على الإطلاق*. 

المعتزلة: 

جميع الطاعات فرضها ونفلًها" . 

الجهمية : 

عقد بالقلب فقطء وإن أظهر الكفر". 

ألمحرفة بالل فقط. 

الزيدية (الشيعة): 

المعرفة والإقرار واجتناب ما جاء فيه الوعيد. وجعلوا مواقعة ما فيه الوعيد 
کفرا. 

الرافضة (الشيعة): 

الإإقرار بالله وبرسوله وبالإمام وبجميع ما جاء من عندهم. 
الكرامية: 

القول باللسان وإن اعتقد الكفر بقلبه“. 

الهيصميّة (الكرامية) : 

الإقرار باللسان فقط دون التصديق بالقلب ودون سائر الأعمال“. 
البخارية : 


المعرفة يالله قعالی وبرسله وفرائضه التي أجمح عليها المسلمونء والخضوع 
له والإقرار باللسان. وأن الإيمان يزيد ولا ينقص ^ 


(۱) الملل والنحل ۱۹۲/۱. 

(۲) مقالات الاسلامیین ۴۲۹/۱. 

(۳) القصل في الملل والتحال .١١١/١‏ 
)٤(‏ مقالات الإسلامیین .۳۳۸/۱١‏ 

(ه) مقالات الإسلامیین ۱٤۹/١‏ . 

ر( مقالات الإسلاميين ٠٠٠١/١‏ . 

(۷) القصل قي الملل والتحل .١١١/۲‏ 
(۸) الملل والنحل .٠٠١٤/١‏ 

. ۱۹٩ الفرق ین الفرق‎ )٩4( 


الباطية “ 
فرقة من الشيعة' 


سموا بذلك لحکمهم بان لکل ظاهر باطاً ولکل تنزیل تأویلا". 


الذي يخرج على الإمام الحق عن تأويل واجتهاد". 
الباقرية: 

فرقة من إمامية الشيعة . 

أصحاب أيي ححمر محمد بن علي الباقر“. 
البترية : 

فرقة من الصالحية من الزيدية (الشيعة). 

أصحاب کتیر النواء الأتر“. 
المذّاء: 


ظهور الرأي بعد أن لم یکن ". 
رافضة الشيعة: 


هل الباري يجوز ان ييدو له إذا ازا شيعا آم لا. بعضهم قال يجوز 
والبعض الآخر قال لا يجوز". 


(1) الملل واللحل .1۹/١‏ 

(۲) الملل والنحل ۲۹/۲. 

(۳) الملل والحل ٤۲/۲‏ . 

(4) الملل والنحل ۲۲٤/١‏ الفرق بين الفرق .٤١‏ 

.٠٤٤/١ مقالات الإسلاميين‎ ۲٠١/١ الملل والتحل‎ )١( 
. ٤٤ التعريفات‎ )1( 

(۷) مقالات الإسلاميين .١١١/١‏ 


السبئية (الشيعة): 
أن الله تعالى تبدو له البداوات. 
بدع: أنظر الإبداع والبدعة. 


اليدعة: 

السنة: 

السؤال بكيف ولم في الروايات الصحيحة عن الرسول”“. 
البدن: 

المعترلة: 

آلة الروح وقالبها". 

الرافضة (الشيعة) : 

اليدن موات» والروح هي الفاعلة^. 
البرغوثية : 


أصحاب محمد بن عیسی الملقّب ببرغوث*. 
برك أنظر المباركية . 
البزيغية : 
فرقة من الخطابية (الشيعة) . 
أصحاب بزیغ بن موسی ٩‏ . 
البشرية : 
فرقة من المعتزلة. 
أصحاب بشر بن المعتمر“. 
(1) الملطيء التنيه والرد على أهل الأهواء والبدع» ص .٠۹‏ 


(۲) مقالات الإسلامیین .۳٤۷/١‏ 

(۴) الملل والنحل .1۹/١‏ 

٠١۲/١ مقالات الإسلاسين‎ )٤( 

. 1۹۷ الفرق بین الفرق‎ ۱۱٤/١ الملل والنحل‎ )٥( 

.۷۸/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۷) الرازي» اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ١٤ء‏ الفرق بين القرق 1١٤1ء‏ الملل والنحل 
۱/. 
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البكرية: 
أتباع بکر این آخحت عبد الواحد بن زید " . 
بلى انظر دار الابتلاء. 
البنانية : 
فرقة من الكيسانية (الشيعة). 
باع بٽان بڻ سمعان النهدي0. 
البهشمية ٠‏ 
فر قة من المعتزلة. 
أصحاب آي هاشم عبدالسلام الجبائي^. 


بوح : أنظر المباح . 
البيانية : 


فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب بيان التميمي. 


البيهسية : 
فرقة من الخوارج . 
أصحاب آبي اليهس الهيصم بن جابر“. 
التجسيم : 
البيانية (الشيعة) : 
الله على صورة الإنسان في أعضائهء وأنه يفتى كله إلا وجهه“. 


.۲٠١ الفرق بين الفرق‎ ٩ الرازي»ء اعتقادات فرق المسلمين والمشركين‎ )١( 

(۲) اعتقادات فرق انمسلمين والمشركين ۵۷ء الملل والنحل .۲٠۳/۱۷‏ 

(۴) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ١5ء‏ الملل والنحل 4۸/١‏ الفرق بين الفرق ۱۸. 

۲٠٤ مقالات الإسلاميين ١/٦٦ء 4۷ء الفرق بين الفرق‎ )٤( 

(ه) مقالات الإسلاميین 1ء الملل والنحل ١/١۱۷ء‏ التبيه والرد على أل الأهواء والبدع 
.,.٠١‏ فرق الشيعة ۸1. 

.٠٠٤ الفرق بین الفرق‎ )١( 


1۹ 


الجواليقية (الشيعة) : 
الته ليس بجسم » لكن صورته صورة الآدمي. 
الحكمية (الشيعة) : 
الله جسم")۔ 
الزيدية (الشيعة): 
آن الله عر وجل ٿيءَ لک کالاشیاء» ولا تشبهه الأشاء“. 
المغيرية (الشيعة) : 
الله ذو أعضاءد. 
الهشامية (الشيعة) ' 
أن معبودهم جسم له نهاية وحد» طويل عریض عمیق» طوله مثل عرضه» 
وعرضه مثل عمقهت. 
الكرامية: 
أن الله جسم له حد ونهاية من تحته والجهة التي منها يلاقي عرشه“. 
الهيصمية (الكرامية) : 
لجسم القائم بالذات”. 
التحكيم : 
لخوارج : 
الحكم له تعالى ولا حكم للرجال» وقد أخطا علي لأنه حكم الرجال*. 
قبول علي ومعاوية لفكرة حكم المحكمين بينهما. 


. ٠٤ اعتقادات فرق المسلمين‎ )١( 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين .1٤‏ 

(۳) مقالات الإسلاميين .٠٤١/١‏ 

. ۲٠٤ الفرق بين الفرق‎ )٤( 

(ہ) مقالات الإسلامیں ۱/٦٥۱ء‏ الفرق بین الفرق ۲۱١‏ ۔ 
(ا) الفرق بین الفرق ۲٠۲‏ . 

(۷) الملل والتحل .٠١١/١‏ 

(۸) الملل والتحل ٠١١/١‏ . 
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الفية : 
إحقاء القول أو الفعل". 
الأزارقة (الخوارج): 
التقية غير جائزة“. 
الرافضة (الشيعة): 
أن يقول الرجل بلسانه ما ليس في قلبه“. 
الصفرية (الخوارج): 
التقية جائزة في القول دون العمل“. 
النجدات (الخوارج) : 
التقية جائزة في القول والحعمل كله. 
التناسخ : 
فرقة الهاشمية من الكيسانية (الشيعة) : 
أن الأرواح تتناسخ من شخص إلى شخص. وأن الثواب والعقاب في هذه 
الأشخاص”. 
فرقة من رافصة الشيعة. 
ليست هناك قيامة أو آخرةء وإنما هي أرواح تتناسخ في الصور“. 
التوحيد: 
المعتزلة: 
الله واحد ليس كمثله شيء. ولیس بجسم ولا شخص ولا جوهر ولا 
عرض» وليس بذي أبعاض وأجزاء“. 


(1) الملل والنحل .٠١٤/١‏ 

(۲) الملل والنحل .٠١٤/١‏ 

(۳) ابن تيميةء منهاج السةء طبعة بولاق. القاهرةء .٠١۹/۱‏ 
)٤(‏ الملل والنحل .۱۸٤/١‏ 

.٠١۷/١ الملل والتحل‎ )٥( 

.۲٠١/۱ الملل والنحل‎ )١( 

(۷) مقالات الإسلامین .۱١۹/۱‏ 

(۸) مقالات الإسلامییں .۲٣٣/۱‏ 


نفي رؤية الته تعالى بالأبصار في دار القرارء ونفي التشيیه عنه من کل وجه 
جهة ومکاناً وصورة وخا واتقال وزوالاً وتغيراً وتانراً“. 
التوفيق : 
فرقة من المعتؤلة: 
واب يقعله الله مح إيمان العبد“. 
فرقة أخرى من المعتزلة: 
الحكم من الله أن الإنسان موفق^. 
التولّد : 
ما يتولّد عن فعل الإنسان: هل هو فعله؟ وهل يحدث الفاعل فعلاً في 
غیره» آو لا يحدث الفعل إلا في نفسه؟. 
من الراقضة: 
لا يثبتون الإنسان قاعلا لما يتولّد عن فعله. 
ا 
أن القاعل يحدث الفعل في غيره» وأن ما يتولّد عن فعله فعل لمن تولّد 
ذلك عن فعله“. 
التومنية ؛ 
ثبت : أنظر إثبات الصفات . 
الثعالبة: 
فرقة من الخوارج . 
)١(‏ الملل والتحل .٠٠١/١‏ 
(۲) مقالات الإسلامیین .۳۲٣/۱‏ 
(۳) مقالات السلامیین .۳۲٣/۱‏ 
)٤(‏ مقالات الإاسلامين ۱۱۸/١‏ . 
(ه) مقالات الإسلامیین ۱۱۸/۱ . 
() مقالات الإسلامين .۱۱۸/١‏ 
(۷) الملل والنحل ١/۱۹۱ء‏ الفرق بین الفرق 1۹۲ . 


۲۲ 


أصحاب ثعلبة بن عامر" . 


الثمامية : 

فرقة من المعتزلة. ' 

آصحاب ثمامة بن شرس النميري”. 
الثوبانية : 

آتباع آی ثوبان المرجىء0.۔ 
الجاحظية: 

فرقة من المعترلة. 


أتباع عمرو بن بحر الجاحظت. 
الجارودية: 
فرقة من الزيدية (الشيعة) 


أصحاب أبي الجارود. زعموا أن النبي نص على إمامة علي عليه السلام 
بالوصف دون التسمية“. 
الجبائية : 
فرقة من المعتزلة. 
آصحاب أبي على محمد بن عبدالوهاب الجبائي“. 
الجبر: ا 
فرقة الجيرية : 
هو نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى . 


.۱۷۷/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ۲٤ء‏ الملل والنحل ۸۹/۱. 

(۳) الفرق ن الفرق ٠۹۲‏ . 

.٠١١ القرق بين الفرق‎ )٤( 

.۲۲ مقالات اللإسلاميين ١/١٤٠ء الملل والنحل ۲۱۲/۱ الفرق بين الفرق‎ )٥( 
.٠١۷ الفرق بين الفرق‎ 4۸/١ اعتقادات فرق المسلمين ١٤ء الملل والنحل‎ )١( 
.٠١۸/١ الملل والنحل‎ )۷( 


إسناد فعلل العبد إلى القه“. 
الجبرية الخالصة : 
هي ,التي لا تثبت للعبد فعا ولا قدرة على الفعل أصلاً“ . 
الحبرية المتوسطة : 
هي التي تثبت للعبد قدرة غير مؤثرة ‏ . 
الجزء: 
الرافضة (الشيعة) : 
المساحةء وأن لمساحة الجسم آخرأى وليس لأجزاثه آخر من باب التجزؤ١).‏ 
اليزيدية (الخوارج) : 
الجزء الذي لا وتجراً جسم . 
الجسم: 
رافضة الشيعة : 
هو الطويل العريض العميق› ولا یکون شيء موجودا إلا ما کان جسما 
طويلا عريصا عميقا. وأىکروا الأعراض . وزعموا أن معنى الجسم الطويل 
العريض العميق أنه شيء موجودء وأن الله لما کان شيا موجودا كان 
“i >‏ 
الضرارية : 
الجسم أعراض محتمعة من لون وطعم ورائحة وحرارة وبرودة» وغير 
ذلك“. 


.۷۷/۲ التعريفات‎ )١( 

(۲) الملل والىحل .٠°۸/١‏ 

(۳) الملل والنحل .٠٠۸/١‏ 

.٠١١/١ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

(ه) مقالات الإسلامیین .۱۸۸/١‏ 

(ا) مقالات الإسلامیین .۱۳١/١‏ 

(۷) مقالات الإسلامین ۳۳۹/۱ الفرق بين الفرق ۲١٠‏ . 
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المعمرية والنطامية (المعترلة): 

الطويل العريص العميق". 

جوهر قابل للأبعاد الثلاثة". 

الهذيلية (المعتزلة) : 

ما له يمين وشمال وبط وظهر وأعلى وأسفل". 
البخارية : أعراص متمعةء وهي الأعراص التي لا ينفغك الجسم عنما كاللون والطحم 
والرائحة . 


اليزيدية (الخوارج): 

الجسم أعراض مجتمعة". 
جسم : أنظر التجسيم والمجسمة. 
الجعفرية . 

فرقة من إمامية الشيعة . 

أصحاب جعفر الصادق"“. 

فة من الة. 

اصحاب جعفر ین حرب وجعفر ہں بشر'' 
الحناحية : 

فرقة من غلاة الشيعة . 

أصحاب عبداللّه بن معاوية بن عبداللّه بى حعفر ذي الجتاحين". 
حهل : أىظر المجهولية . 


را) مقالات الإسلاميير ٤/۲‏ - 1 

(۲) التعريفات ۷۹/۲. 

.1 ۔‎ ٤/۲ مقالات الإسلامییں‎ )٣( 

۱۸۸/١ مقالات الإسلامیین‎ )٤( 

(ه) اعتقادات فرق المسلمين دد الملل والنحل .۲۲٤/۱‏ 
)١(‏ القرق بين الفرق ٠١١‏ 

(۷) اعتقادات فرق المسلمين ۹د مقالات الإسلاين .1۷/١‏ 
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الجهمية : 

فرقة من الحبرية» وهي الجبرية الخالصة. 

أصحاب جهم بن صفوان“. 
الجواليقية : 

فرقة من غلاة الشيعة. 

أصحاب هشام بن سالم الجواليقي. 
جور : أنظر المجاورة . 


الجوهر: 
القائم بالذات القابل للمتضادات”. 


ماهية إذا وجدت في الأعيان كانت لا في موضع» وهو منحصر في خحمسة: 
هيولي وصورة وجسم ونفس وعقل). 
السنة: 
جزء لا يتجزآً“. 
القائم بذاته المستغني عن المحل“. 
المعتزلة: 
ما إذا وجد كان حاما للأعراض”؛ 
الحائطية : 
فرقة من المعتزلة. 
أصحاب أحمد بن حائطه. 


)١(‏ التنيه وانرد على أهل الآهواء والبدع 44ء اعتقادات فرق المسلمين 1۸ء الملل والىحل 
۱ القرق بین الفرق ۱۹۹ . 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين .٠٤‏ 

™ مقالات الإسلاميين ۸/۲. 

( التعریفغات ۸۳ء 

(ه) الفرق بين القرق .٠١‏ 

.٠١١ الشهرستاني› نهاية الأقدام في علم الكلام‎ )٦( 

(۷) مقالات الإسلاميين ۸/۲. 

(۸) الملل والنحل .۷١/١‏ 


الحادث : 

ما یکون مسبوقاً بالعدم. 
الحارثية : 

فرقة من الأباضية (الحوارج) : 

أصحاب الحارث الإباضي0. 
الحازمية : 

فرقة من العجاردة (الخوارج) : 
الحجاب الناري : 

الصوفية : 

الإشتغال بالشهوة. 
الحجاب النوري : 

الصوفية : 

الإشتغال باكتساب الصفات المحمودة“. 
حدث : آنظر الإحداث» الحادث» الحوادث. الُخْدّث. 
الحربية: 

فرقة من غلاة الشيعة. 

اأصحاب عبداللّه ين عمرو بن حرب“. 
الحركة: 

الجهمية : 

الحركة جسم لأن غير الجسم هو اللة”. 
)١(‏ التعريفات ۸٥‏ 
(۲) الفرق بين الفرق ۸٤‏ الملل والنحل 1۸۳/١‏ . 
(۳) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين 4٤ء‏ الملل والنحل ۱۷١/١‏ . 
)٤(‏ اعتقادات فرق المسلمین والمشرکیں ۷۳. 
)١(‏ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ۷۳. 
() مقالات الإسلامین 1۸/۱ء ۹1. 
(۷) مقالات الإسلامیں .٣۷/۲‏ 
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المعتزلة : 
الحركات والسكون أعراض غير الأجسام“. 
النظامية (المعتزلة) : 
الحركة حرکتان : حركة اعتماد في المكانء وحرکه نقلة عن المكان”". 
هشام بن الحكم (راقضي) : الحركة معنى والسكون ليس بمعتى". 
الحرورية : 1 
من آسماء الخوارج› سموا بذلك لنزولهم بحروراء في آول امرهم". 
فرقة من الخوارج. 
أصحاب ابي الحسين علي بن محمد البصري”. 
حشد : أنظر الأحشدية . 
حظر : أنظر المحظور . 
الحفصية : 
فرقة من الإباضية (الخوارج). 
أصحاب حفص بن آي المقدام“. 


حكم : أنظر التحكيم » المحكمة. 
الحكمانية: 

فرقة من غلاة الشيحة. 

منسوبة إلى آبي حكمان الدمشقي"". 


(۱) مقالات الاسلامییں .۳٦/۲‏ 

(۲) مقالات الإسلامیین ۲۱/۲ء» ۴۸. 

(۳) مقالات الإسلامیین .۳١/۲‏ 

. ۲٠۷/١ مقالات اللإسلامیین‎ )٤( 

(ه) مقالات الإسلاميين 1۹۲/١‏ اعتقادات فرق المسنمين والمشركين ٤5‏ . 
() الملل والنحل ۱۸۲/١‏ الفرق ہیں الفرق ۸۳. 

(۷) الفرق بین الفرق .۲٠۵‏ 


1۲۸ 


فرقة الحكمانية (الشيعة) : 

آن الله حل فى كل صورة حسنة“. 

فرقة الحلولية (الشيعة). 

أن الله حل فى أشخاص الأئمة“. 

فرقة الشريعية (غلاة الشيعة) : 

أن الل حل هي خمسة أشخاص: في الني» وفي علي وفي الحسن» 
وفي الحسي» وفي فاطمة“ 

غلاة الشيعة: 

أن اللہ تعالی قائم بکل مکان۔ ناطق بکل لسانء ظاھر بشخص من 
أشخاص البشر وقد يكون الحلول بكلء وقد يكون الحلول بجزء. 


الصوفية : 
أن الله يحل في الأشخاص. وادعوا الحلول أو الإتحاد مع الهت. 
الحلولية : 


فرقة من غلاة الشيعة. 
قالوا بحلول الله في أتىخاص الأئمةء وعبدو الأئمة لأجل ذلك“. 
جمد : آنظر المحمدية . 


الحمزية: 
فرقة م الخوارج . 
أصحاب حمرة ر أدرك“. 


(۱) الفرق ہیں المرق ۲٠١‏ 

. ٠٠١ الفرق ہیں الفرق‎ )١( 

(۳) مقالات اللإسلامییں ۸۳/۱ المرق ہیں الفرق ۲٣۹‏ 

() الملل والنحل .٠١/۲‏ 

(9) مقالات الإسلامين ۸/۱ اعتقادات فرق المسلمين ۷۳. 

.۷۳ اعتقادت فرق المسلمیں‎ ۲٠١ الفرق ین الفرق‎ )١( 

(۷) التييه والرد على أهل الأهواء والندع ٣د‏ الفرق ہیں العرق ٦۷ء‏ الملل والنحل .1۷٤/١‏ 
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الحثفية : 
فرقة من المرجئة. 
أصحاب أبي حنيفةا. 
الحوادث : 
السنة: 
الأشياء المحدثة أو المخلوقة". 
الحوارية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أتباع داود الحواري". 
المنانية: 
الحراس الخمس أجسام“. 
الهذيليةء المعمرية (المعترلة) : 
الحواس الخمس أعراض غير البدن“. 
حول : أنظر الُحال . 
الحياة : 
هي الروح. 
هي الحرارة الغريزية"”. 
الهذيلية (المعترلة) : 
هي عرص“ . 
(۱) مقالات ال(سلاسین ۲۴۱۹/۱ 
(۲) الفرق بين الفرق ۳۱۹4ء الملل والنحل .1٤/١‏ 
(۳) اعتقادات فرق المسلمين د1. 
)٤(‏ مقالات اللإسلاميين .۳١/۲‏ 
(ہ) مقالات الإسلامییں ۳۱/۲. 
() مقالات الإسلامیین ۲۹/۲. 
(۷) مقالات الإسلامین ۲۹/۲. 
(۸) مقالات الإسلامین ۳۰/۲. 


۳۰ 
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الخطابية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب ابي الخطاب محمد بن ابي زیتب الأسدي الأجدع“. قالوا يإلاهية 
آي الخطاب الأسدي. 


الخلفية : 
أتباع حلف. وهم لا يرون ان الخير والشرمن الله“. 
الخلق: 
رافضة الشيعة: 
يزعمون أن خلق الشيء صفة للشيءء لا هو الشيء ولا هو غيره» لأنه صفة 
للشيء. والصفة لا توصف. x‏ 


خنس : أنظر الأخنسية . 
الخوارج : 

سموا بذلك روجهم علل علي بن أي طالب . 

كل من خرج على الإمام الحق الذي اتفقت الجماعة عليه“. 
الخياطية : 

فرقة من المعتزلة. 

أصحاب أي الحسین ہں أي عمرو الخاط“. 


.اد/۲١ الملل واللحل‎ ۷٦/١ مقالات الإسلامين‎ )١( 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين 5۸ الفرق بير الفرق ١٠۲٠ء‏ فرق الشيعة ۷د . 
(۳) اعتقادات فرق السلمين ۸٤ء‏ الفرق بين الفرق د۷ 

. ۱١۷/۱ مقالات الإسلامییں‎ )٤( 

(3) مقالات الإاسلامیین .۲١۷/۱‏ 

.٠١٤/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۷) اعتقادات فرق المسلمين ٤٤ء‏ العرق بير المرق ۳٦٠1ء‏ الملل والنحل ۹۷/١‏ 


1۳۱ 


دار اللإبتداء: 
فرقة الحائطية (المعتزلن : 
هي التي خحلتق الخلق فيها“. 
دار الاإبتلاء: 
فرقة الحائطية من المعتزلة. 
هي التي كلف الخلق فيها” 
دخل : أنظر المداخلة . 
الراجعة: فرقة من الجوارج» سموا بدلك لآنہم رجعوا عن صالح ہیں مسرح وبرتوا مه 
لأحکام حکم ہا" . 
الرافضة : 
الاسم الثاني لفر قة الإمامية (السيعة) . 
سموا بذلك لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر“. 
سماهم بذلك زيد بن علي بن الحسن بن علي س أبي طالب عندما رفصوه 
لأنه قال في ابي بکر وعمر حيرا“ 
الراوندية : 
فرقة من رافضة الشيعة. 
أصحاب آبي هريرة الراوندي“. 


رجأ : أنظر المرجثة . 


(۱) الملل والنحل ۷۹/۱. 
(۲) الملل والتحلٍ .۷4۹/۱١‏ 
(۳) مقالات الإسلامییں ۲۰١۱/۱‏ 
)٤(‏ مقالات الإسلاميين .۸٩/١‏ 
(ه) الفرق بين المرق .٠١‏ 
ر( مقالات اللإسلامیین .٩1/۱‏ 


1۳۲ 


الرحعة : 
السيئية من غلا السيعة : 
آن الأمرات یرجعول إلى الدنياء ون علاً یرحع إلى الدنيا قبل يوم القيامة ء 
فيملا الأرض عدلاً كما ملت ورا قال السيد الحميري : 
إلى يوم يؤوب الناس فيه إلى دنياهُم قيل الحساب» 
الررامية : 
فرقة من الكيسانية (الشيعة). 
آتباع رزام". 
الرسول الصامت ٠:‏ 
فرقة الخطابية (الشيعة)“ 
هو علي بن ابي طالب“. 
الرسول الناطق ٠‏ 
الخطابية (الشيعة): 
هو محمد (صلعم)“ 
الروح : 
المعتزلة : 
جسم لطيف مشاىك للبدنء مداخل للقلب بأجزائه مداخلة المائية في 
الورد. والدهنية في السمسم» والسمنية ه في اللبن“. 
الجيائية (المعتزلة): 
حسم» وهي غير الحياةء والحياة عرض". 


(۱) مقالات الإسلامیس ۰۸۸/۱ .١١۹‏ 
(۲) الملل والنحل .٠٠١/۱‏ 

(۳) مقالات الإسلاميين .۷۷/١‏ 

۷۷/١ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

(د) الملل والنحل ۷٠١/١‏ 


.۲۸/۲ مقالات الإسلامییں‎ )٦( 


۳ 


النظامية (المعتزلة) : 
جسم لطيقف مداخل لهذا الجسم الكثيف”. 
فرقة أخرى من المعتزلة: 
الروح عرض”. 
رافضة الشيعة: 
هي الفاعلة الدرّاكة الحساسةء وهي نور من الأنوار“. 
الزرارية : 
فرقة من رافضة الشيعة. 
أتباع زرارة بن أعين". 
زرق : أنظر الأزارقة . 
الزمانية : 
السنة: 
أن اله لا يجري عليه زمان“. 
الزيدية: 
فرقة من الشيعة . 
قالوا يإمامة زيد بن علي بن الحسين بن علي“ . 
سأل : آنظر أصحاب السؤال . 
السبئية : 
أصحاب عبداللّه بن سباً. زعموا أن علياً حي لم يقتلء وفيه الجزء 
الإلهي 0 . 


(۱) مقالات الإسلامیین ۲۹۹/۱ ۲۸/۲. 

(۲) مقالات الإسلامیین ۲۸/۲. 

(۳) مقالات الإسلامیین .٠١۲/۱‏ 

. ۵۲ الفرق بين الفرق‎ )٤( 

(د) الأصول الفكرية لمذهب آهل السنة ٤١‏ . 

(1) الغرق بين القرق ١۲ء‏ التنبيه على أوهام أهل الدع ۳۳ء مقالات الإسلامين .٠٤١/١‏ 

(۷) الملل والتحل ۲ مقالات الإسلامییں ۸1/۱ الفرق بین الفرق ١٠ء‏ اعتقادات فرق 
المسلمين 2۷ . 


۳٤ 


السكون: 
النظامية (المعتزلة) : 
حركة اعتماد“. 
السليمانية : 
فرقة من الزيدية (الشيعة) . 
أصحاب سليمان بن جرير الزيدي. 


السميطية : 
فرقة من رافضة الشيعة. 
أتباع يحى بن أبي سميط“. 
الستىّ : 
امقر بحدوث العالم» وتوحيد صانعه» وقدمه وصفاته وعدله وحكمتهء ونفي 
التشبيه عنه» وبنبوة محمد (صلعم) ورسالته إلى الكافة وبتأييد شريعته 
وبأن كل ما جاء به حق» وبأن القرآن منبع أحكام الشريعة» وأن الكعبة هي 
القبلة التي تجب الصلاة إليهات. 


شبه : أنظر المشبهة . 


فرقة من الإباضية. (الخوارج). 
آتباع شیب بن يزيد الشبباني”“ . 


الشحامية : 
فرقة من المعترلة. 
آتباع آي یعقوب الشحام“. 


٠١١ الفرق بين الفرق‎ )١( 

(۲) الملل والنحل ۲٠٤/۱‏ الفرق بين الفرق ۲۴ مقالات الإسلاميين .٠٤١/١‏ 
(۳) مقالات الإسلاسين .٠١٠/١‏ 

. ٠١ الفرق بين القرق‎ )٤( 

.۸٩ القرق بين القرق‎ )٩( 

(1) الفرق بين الفرق ١١۳‏ . 
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الشراة : من أساء الخوارج . وقد سموا بدلك لقوهم : «شريا آنفسنا في طاعة الله » 
أي نعتاها باليتة "“ ۔ 


وقد أخحدوا اسمهم من قوله تعالی : ووس التاس من شري شسه ابتعاء 
مرضاة اله (الىقرة ."”)۲١۸‏ 
الشريعية : 
فرقة من علاة الشيعة. 
أصحاب الشريعي“. 
شعر : أنظر الأشاعرة . 


الشعيبية : 
فرقة من العحاردة (الخوارج ) . 
أصحاب شعيب بن محمد“ . یقولوں: إد العبد مكتسس ولا يقولون إنه 


موجود" . 


الشمراحية : 
فرقة من الخوارج . 
أتباع عبدالله بن شمراح“. 
الشميطية : 
فرقة من إمامية الشيعة . 
تاع یحی بن أبي شمیط"“. 


(۱) مقالات الإسلامیین ۲۰۷/۱ 

(۲) الفرق ين الفرق 1د. 

™( الفرق بین المرق ۲۳۹. مقالات الإسلامیین .۸۳/١‏ 

.۱۷۸/١ الملل والنحل ١/د۱۷. الفرق بين الفرق ٤۷ء مقالات الإسلامیس‎ )٤( 
.6۹ اعنقادات فرق اللمين‎ (۵) 

را عقالات الإسلامییں ۱۹۲/۱. 

(۷) الملل والنحل ۴/۲ 


1۳٣ 


الشياية ' 
فرقة من التعالبة (الحوارج). 
أصحاب شبان بى سلمة". 
السيطاية : 
فرقة مس رافضة الشيعة. 
أتباع محمد بن النعمان الرافضي الملقب بشيطان الطاق". 
الشيعة: 
هم الذين شايعوا عليا عليه السلام على الحصوص وقالوا بإمامته وحلافته 
نضا ووصايةء وأن الإمامة ١‏ تخرج من أولاده". 


فرقة من الإباضية (الحوارج). 

أصحاب صالح س مشرح الحارجي". 

فرقة مس الزيدية (الشيعة). 

أصحاب الحسن بن صالح بن حي“ . 

فرقه من القدرية. 

آصحاب صالح بن عمرو الصالحي"“. 
صفات أزلية : 

السنة : 


صقات الله ونعوته مثل الحياة وا والإرادة والقدرة وا 1 
ودعو د ٤‏ وار و 
والكلام". 


.۸١ الفرق ہیں الفرق‎ ۱۷۷/١ الملل واللحل‎ )١( 

(۲) ارق ہیں المرق ٣د‏ اعتقادات فرق المسلمين 19. 

(۳) الملل والنحل .٠۹١/١‏ مقالات الإسلامين .٠١/١‏ 

۸4 المرق بين الفرق‎ )٤( 

(ه) الملل والحل ۲۱۹/۱. 

.1۹۲/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۷) عداللطيف محمد العبدء الأصول القكرية لمذهت أهل السة. 


1¥ 


فرقة من الخوارج . 
أصحاب زياد بن الأصفر“. 
الصعة: 
فرقة الزيدية (الشيعة): 
الصفات أشياء”". 
الصلتية : 
فرقة من الخوارج .. 
أصحاب عثمان ين ابی الصلتت. 
الضدان: 
هما المتنافيان اللذان ينفى أحدهما الآخرت. 
هما اللذان لا يجتمعان“. 
الضرارية: 
أصحاب ضراربن عمرو. أثبتوا حاسّة سادسة لاإنسان يرى بها الله يوم 
الثواب فى الجنة“. 


طرف : أنظر الأطرافية . 


.١١١/١ الملل والنحل‎ ١ تهاية الأقدام في علم الكلام‎ )١( 

(۲) التنيه والرد على آهل الأهواء والدع ۲٠ء‏ الفرق بين الفرق ۷ء الملل والنحل .۱۸٤/١‏ 
مقالات الإسلامسين .۱۸۲/١‏ 

(۳) مقالات الإسلاميين .۱٤١/١‏ 

)٤(‏ اعتقادات فرق المسلمين ٤۸‏ الفرق ہیں الفرق ١۷ء‏ الملل والسحل ١/۱۷۳ء‏ التتسيه والرد 
.or‏ 

(9) مقالات الإسلامیین 1۲/۲ ۳. 

.1۳/۲ مقالات الإسلامییں‎ )٦( 

(۷) الفرق بين الفرق ١٠١۲ء‏ الملل والتحل .١٠۴/١‏ 


1۸ 


الطفرة: 
المعتزلة: 
قطع المسافةء «... والفرق بين المشي والطفرة يرجع إلى سرعة الزمان 
وبطته»(". 
النظًام من المعتزلة: 
وقد جوز أن يكون الجسم الواحد في مكان ثم يصير إلى اكان الثالث ولم ير بالثاني 
على جهة الطفرة” . 
رافضة الشيعة : 
أن الجسم يكون في مكانء ثم يصير إلى المكان الثالث من غير أن يمر 
بالثاني”". 
العالم : 
السنة: 
وکل شيء غير الله عز وجل. وهو قسمان: جواهر وأعراض»0. 
العبيدية : 
أصحاب عييد المكيت“. 
العجاردة: 
أصحاب عبدالکريم بن عجرد“. 


.۷١/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۲) مقالات الإسلامیین ۱۹/۲ 

(۳) مقالات الإسلامیین ۱۳۳/١‏ . 

(( الفرق بين الفرق 1°. 

.۱۸۷/١ الملل والنحل‎ )٥( 

)١(‏ الفرق بين العرق ۷۲ء مقالات اللإسلاميين ١/١۱۷ء‏ الملل والنحل ۱۷۲/١‏ اعتقادات فرق 
المسلمين ٤۷‏ . 


1۳۹ 


العدل: 
المعترلة : 
أي أن الحكيم لا يفعل إلا الصلاح والخيرء ويرعى مصالح العياد". 
عدم : أنظر الإججاد والإعدام . 
العذاقرة: 
فرقة من غلاة الشيعة. 
قالوا بألوهية آبن أبي العذاقر المقتول ببغداد " . 
العرض: 
ما يتعرض في الجوهر مثل الآلوان والطعوم والذوق واللمس وغيره مما 
یستحیل بقاؤه بعد وجوده۳. 
السنة: 
العرض حادت في محل» وهو لا يقم بتقسه(). 
المعتزلة: 
سمي العرض عرضاً لأنه لا يقرم بنفسه» وليس من جنس ما يقوم بنفسه“. 
العرضص اللازم : 
ما يمتنع انفكاكه عن الماهية“. 
العرض المفارق ٠:‏ 
ما لا يمتنع انفكاكه عن الشيء”". 
عرف : أنظر المحرفة » المعرفة الثانية » المعرفة المطرية . 


.٠١/١ الملل والنحل‎ )١( 
۲٠٠١ الفرق بین القرق‎ ( 
٠١٤ التعریفات‎ )۳( 

.٠٠١ الفرق سن الفرق‎ )٤( 
.٥۷/۲ (ہ) مقالات الإسلامییں‎ 
. ٠٠١١۳ التعریفات‎ (O 

. ٠٠١۴ التعریقات‎ )۷( 


12۰ 


عرزل : آىظر المعتزلة 
العسكرية. 
فرقة من إمامية الشيعة . 
يعترقون بإمامة الحسن العسكري'. 
العصمة: 
المعتزلة : 
لطف من الله تعالى يفعله بالعبدء قيكون به معتصماً". 
عصمة الأئمة: 
الشيعة ٠‏ 
الجماعة على الطاعة“. 
عصمة الأئمة وخوباً عن الكبائر والصغائر“. 
فرةة الهشامية (الشيعة) : 
الإمام معصوم لأنه يوحى إليه“. 
عطل . أنظر المعطلة . 


العطوية : 
أصحاب عطية بن الأسود الحنفي. 


العلة المتقدَمة: 
هي العلّة المتقدمة على المعلول". 


.٠ه١ اعتقادات فرق المسلمين‎ )١( 

(۲) مقالات الإسلامیین ۳۲۷/۱. 

(۳) أحمد حميد الدين الكرمانيء المصابيح في إثبات الإمامةء تحقيق مصطفى غالب 
منشورات حمد» پیروت. ص ص .٩۹۷ -۹٦‏ 

. ٠۱۹١/۱ الملل والنحل‎ )٤(" 

(ه) الملل والنحل ۲۲/۲ . 

(1) مقالات الإسلاميين .۱۷١/١‏ 

(۷) مقالات الإسلامییں ۷٠/۲‏ 


العلة الموجبة: 
هي قبل الموجب. 
العلم الإنفعالي: 
علم البشر“. 
العلم الفعلي : 
علم اله ۳. 
عمر : أنظر المعمرية 
العمرية: 
فرقة من المعتزلة. 
أتباع عمرو بن عبيد. 
العميرية : 
فرقة من الخطابية (الشيعة). 
أصحاب عمیر بن بيان العجلي . 
الغالية : 
فرقة من الشيعة . 
هم الذين غلوا في عليء وقالوا فيه قول عظيمأت. 
هم الذين غلوا في حق أئمتهم حتی أخرجوهم من حدود الخلقيةء وحكموا 
فيهم بأحكام الألوهية ؛ فريا شبهوا واحدا من الأئمة بالإله ورا شبهوا الإله 
بالق . 


ر مقالات الإسلاميين .۷٠/۲‏ 

(۲) الملل والتحل .۸۷/١‏ 

ر(۳) الملل والتحل .۸۷/١‏ 

(& الفرق بین القرق ٠٠١‏ اعتقادات فرق المسلمیں .٤١‏ 
(ه) مقالات الإسلامیین ۷۹/۱. 

رم مقالات الإسلاميين ٦٦/١‏ . 

» الملل والنحل .٠١/۲‏ 


الغرابية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
زعموا أن الله عز وجل أرسل جبريل عليه السلام إلى علي قلط في 
طريقه» فذهب إلى محمد لأنه كان يشبههء وقالوا کان أشبه به من الغراب 


بالغراب“. 
الخسانية : 
فرقة من المرجئة. 


أصحاب غسان الجرمي“. 
أصحاب غسان الكوفي^. 
الغيبة : 
فرقة المختارية (الشيعة): 
أي غيبة محمد بن الحنفية» ثم عودته ليملا العالم عدلات. 
الغيلانية : 
فرقة من المرجئة. 
أصحاب غیلان الدمشقي. 
غير : أنظر المخيرية . 
الفاسق : 
الكرامية والمعتزلة: 
مرتکب الكيرةء له مؤمن ولا کافرء بل فاسق و 
فضل : أنظر المفضاية . 
فطح : أنظر الأفطحية . 


(۱) الفرق بين الفرق ۲۳۷ . 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين .۷١‏ 

(۴) الملل والنحل .٠۱۸۸/١‏ 

۲٠١/۱ الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) مقالات الإسلاميين ۲۱۷/١‏ اعتقادات فرق الملمين ٤١‏ 
)١(‏ الفصل في الملل والنحل ١١١/١‏ 


1E 


فطر : أنظر المحرفة الفطرية . 
قعل : أنظر الأفعال التكليفية » أفعال العباد » أفعال الله . 
فوض : أنظر المفوضة . 
القدر: 
فرقة البيهسية (الخوارج) : 
إن الله تعالى فوض إلى العبادء فليس له في أعمال العباد مشيئة". 
فرقة الميمونية (الخوارج) : 
القدر خیره وشره من العبد“. 
القدرية: 
القدر خيره وشره من العبد". 
فرقة الصالحية (القدرية) : 
القدر خيره وشره من العبد من غير أن يضاف إلى الله تعالى منه شيء0. 
المعتزلة : 
أن العبد هو القاعل للخير والشر واللإيمان والكفر والطاعة والمعصية»› والرب 
تعالى أقدره على ذلك کله. 
فرقة الهيصمية (الكرامية) : 
القدر خیره وشره من الله تعالى“. 
فرقة الجعفرية (الشيعة) : 
مر بین آمرین» لا جبر ولا تفويض”. 


.۱۷١/١ الملل والنحل‎ )١( 
.٠۷٠١/١ الملل والنحل‎ )۲( 
.1۹١/١ الملل والنحل‎ )۳( 
. ۱۹۲/۱ (غ) الملل والنحل‎ 
.0۸/١ (ه) الملل والحل‎ 
٠١۴١/١ الملل والنحل‎ )1( 

(۷) الملل والنحل ۲/۲. 


1٤ 


القرامطة : 
فرقة من رافضة الشيعة. 
أصحاب حمدان قرمط“. 
القطعة : 
الإسم التاني لفرقة «الإثنا عشرية». سموا بذلك لأنهم قطعوا بموت 
موسی ہں جعفر الكاظم". 
القعدة: 
قوم من الخوارج قعدوا عن نصرة علي ومقاتلته“. 
المتقاعسون عن القتال. كان الأزارقة يكفرونهم . 
قنع : أنظر المقنعية . 
الكاملية : 
فرقة من رافضة الشيعة. 
أتباع أبي كامل. كان يزعم أن الصحابة كفروا نتركهم بيعة علي» وكفر علي 
بترکه فتالهم. 
الكرامية : 
أصحاب آبي عبداللّه محمد بن كرام . وقد عد س الصفاتية لأنه كان ممن 
يثبت الصفات. إلا أنه ينتهي فيها إلى التجسيم والتشبيه". 


الكربية : 
فرقة من الكيسانية (الشيعة). 
أصحاب آبي كرب الضرير زعموا أن محمد بن الحنفية حي لم يمت”. 


۷۹ ممالات الإسلامین ۱/۱١۱ء اعتقادات فرق المسلمین‎ )١( 

™ مقالات الإسلامين 1 اللل والنحل ٠/۲‏ . 

(۳) الزبيدي» تاج العروس (مادة قعد). 

٠١٤/١ الملل والنحل‎ )٤( 

.۲۷ الفرق ہیں الفرق ۳۹ الفرق بین الفرق ۲۰۲ الفرق ہیں العرق‎ )٥( 
. ٠٤٤/١ مقالات الإسلاسیں ۲۲۳/۱. الملل والنحل‎ )١( 

(۷) مقالات الإسلامییں ۹۲/۱ اعتقادات فرق المسلمین ٦١‏ 
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كرم : أنظر المكرمية . 
کره : آتظر المكروه 8 
الكسب: 
أبو بكر الباقلاقي : 
أثر القدرة الحادثة“. 
الأشعرية : 
الفعل الحاصل إذا أراده العبد وتجرد له”. 
الهيصمية (الكرامية). 
فعل العبد بالقدرة الحادثة“. 
كسب : أنظر الاكتساب . 
الكعبية: 
أتباع أبي القاسم عبداللّه بن أحمد بن محمود المعروف بالكعبي2. 
کلام الله : 
القرآن“. 
الستة: 
کلام الله غير مخلوق“. 
فرقة من المعتزلة: 
كلام الله جسم» وهو مخلوق". 
فرقة أخرى من المعتزلة: 
القرآن مخلوق له» وهو عرض ولیس جسمأه. 


.٠١١ ۱۲۵/۱ الملل والتحل‎ )١( 
.٠١١/١ الملل والنحل‎ )۲( 

(۴۳) الملل والنحل .٠١۴/١‏ 

.٠١١ القرق بين القرق‎ )٤( 

(ه) الملل والتحل ١/هه.‏ 

.٤٥/۱ معقالات الاسلامین‎ )٩( 
۲۹۷/۱ مقالات الإسلامین‎ )۷( 
۲۹۷/۱ مقالات الإسلامین‎ )۸( 


1٤٦1 


کلام الته خلوق" . 
المرجثة : 
يقولون بالوقف. أي أنهم لا يقولون إنه مخلوق أو غير مخلوق". 
البرغوثية : 
كلام الله إذا قریء فهو عرض وإذا کتب فهو جسم". 
المشبهة (آصحاب الحديث الحشوية): 
الحروف والأصوات والرقوم المكتوبة قديمة أزلية. وهو غير مخلوق“ 
فرقة من رافضة الشيعة : 
كلام الله لا خالق ولا مخلوق . 
فرقة أخرى من رافضة الشيعة: 
کلام الله مخلوق محلٿ› لم يکن تم کان“ 
كلف : أنظر أمر الت لتكليف . 
الكم : الكمية”" . 
كمن : أنظر المكامنة . 
كون : أنظر أمر التكوين. 
الكيسانية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب كيسان مولى أمير المؤمينن علي٠.‏ 


.1۸۷/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۲) مقالات الإسلامین ۲۳۳/۱. 

. ٤1 التعريفات‎ )٣( 

.1٤١/١ الملل والنحل‎ )٤( 

. ٠٠٤/١ مقالات الإسلامیں‎ )٥( 

. ١١4/١ مقالات الإسلامين‎ )١( 

(۷) الملل والنحل .1۹/١‏ 

(۸) مقالات الإسلاميين .41/١‏ الملل والنحل .۱۹١/۱‏ 


1EV 


أصحاب المختار بن أبي عييد التقفي . وكان المختار يقال له كيسان“. 
وهم يقولون: إن الإمامة كانت حقاً لمحمد بن الحنغية”. 
الكيف النوعية زا 1 
المائية : 
الستة: 
أن لله تعالى مائيّةت. 
المعتزلة : 
أن الله تعالى لا مائية لهت. 
الماهية: 
مادة الشىء. وهی الى یحصل السيء معها بالقوة“. 
المرجئة : 
لله ماهيّة لا ندركها قى الدنياء وأن يخلق لنا في الآخرة حاسة سادسةء 
فندرك بها ماهیته". 


المعتزلة : 

ليس لله ماهية لا يعلمها العباد". 
المباح : 

السنة: 


ما لیس ق فعله واب ولا عقاب» ولیس هی ترکه تواب ولا عقاں“. 


ء٤١ أبو محمد الحسن بن موسى النونحتيء فرق التيعةء المطبعة الحيدريةء اللحف ص‎ )١( 
.۲۷ الفرق بين الفرق‎ 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين 1۲ . 

(۳) الملل والتحل .1۹/١‏ 

.١۷١/۲ القفصل فى الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) الفصل فى الملل والنحل ۱۷۳/۲ 

0 التعريمات‎ (D 

(۷), مقالات الإسلامییں ۲٣٤/۱‏ . 

(۸) مقالات اللإسلاسین ۲۸/۱ . 

(۹) الفرق ہیں الفرق ۷٣۳۔‏ 


1٤۸ 


المباركية: 

فرقة من رافضة الشيعة. 

يريدون الإمامة في ولد محمد بن إسماعيل بن جعفر“. 
المتى : 

حالة تعرض للتيء بسبب الحصول في الزمان”. 
المتولد: 

هو الفعل الذي يكون بسبب مني ويحل قي غيري”. 


هو الفعل الثالث الذي يلي مراديء مثل الألم الذي يلي الضريةء 


الذهاب الذي يلي الدفعة*. 
المتولّدات: 

فرقة الثمانية (المعتزلة) والقدرية : 

أقعال لا فاعل لهات 

المعتزلة. 

أعراض ل فاعل لها“. 
المجاورة: 

فرقة الضرارية : 


أن الجسم من أشياء مجتمعة على المجاورة. فتجاورت ألطف المجاورة”". 


المحسمة: 


أن الته فاعل آتارأ في الأجام فقط لا فاعل أجسام العالمء وأنه جسم 


كالأجسام“. 


. ٤١ المرق بين العرق‎ )١( 

(۲) الملل والتحل .1۹/١‏ 

(۳) مقالات الإسلامیین ۹۲/۲. 

.۹۳/۲ مقالات الإسلاميين‎ )٤( 

(ه) الملل والىحل .۹٠/١‏ 

(1) الفرق ين الفرق .٠١‏ 

(۷) مقالات الإسلامییں .۲٤/۲‏ 

(۸) القصل في الملل والنحل ٠١٠١/۲‏ . 
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المجهولية: 
الخوارج : 
أن معرفة جميع الأسماء ليست موجية”". 


2 


المحال: 
اجتماع الضدير“. 
کل کلام لا معنی له“. 
المحلث : 
المخلوق. 
المعترلة : 
إن كلام الله محدث. 
الهيصميّة (الكرامية) : 
ما باين ذات الله ”من الجواهر والأعراضر“. 
ما يكون مسبوقاً بمادة ومدَة“. 
ما کان لوجوده ابتداء“. 
المحظور: 
السنة: 
ما نهى الله عنهء وفاعله يستحق العقاب“. 


۶ 


المحكمة: 
من آمسماء الخوارج . 


.۵١ اعتقادات فرق المسلمين‎ )١( 
.۷٤/۲ مقالات الإسلاميين‎ )۲( 
.۷٤/۲ مقالات الإسلاميين‎ )۳( 
.٠١/١ الملل والنحل‎ )٤( 
.٠٤١/١ الملل والنحل‎ )٥( 
.۲۱۸ التعریفات‎ )١( 

(۷) التعریقات ۲۱۸ . 

(۸) الفرق بین الفرق ۳۳۷. 


\0* 


سموا ذلك لأنهم قالوا لا حكم إلا فقر“. 
المحكمة الأولى : 
هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي حين جرى أمر الحكمين". 
المحمدية: 
فرقة من رافضة الشيعة. 
قالوا بإمامة محمد بن عبداللّه بن الحسن^. 
المختارية ٠‏ 
فرقة من الكيسانية (الشيعة) : 
أصحاب المختار بن أبي عبيد الثقق “ 
المداخلة: 
رافضة الشيعة: 
كون الجسمين اللطيفين في مكان واحد كالحرارة واللون". 
النظام (المعتزلة): 
أن يكون حيز أحد الجسمين حيز الآخرء وأن يكون أحد الشيئين في 
الآخحر“. 
مرتکب الكبيرة 2 أنظر الوعيدء والقاسق . 
المرجئة : 
سموا يذلك لأنهم: 
كانوا يۇخرون العمل على النية والقصد“. 


(۱) مقالات الإسلامیین .۲٠۷/۱‏ 

(۲) الملل والنحل ١/۷١٠ء‏ الفرق بين الفرق ٠٥١‏ اعتقادات فرق المسلمين .٤١‏ 
)٣(‏ مقالات الإسلاميين 44/١‏ الفرق بين القرق .٤١‏ 

.۱۹٦/۱ اعتقادات فرق المسلمین ۲٦ء الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) مقالات اللإسلامیین ۱۳١/١‏ . 

() مقالات الإسلامیین .۲٤/۲‏ 

(۷) الملل والتحل ۱۸١/١‏ . 
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كانوا يقولون بتأخير حكم صاحب الكبيرة إلى القيامة. 
سموا بذلك لأنهم آحروا العمل عن الإإيماد. والاارحاء سعی التأحير". 


المريسية: 
أصحاب بشر المريسي ”. 


المزدارية: 

فرقة من المعتزلة. 

أصحاب عیسی بن صبيح المكتى بابي موسى الملقب بالمزدار“). 
المستون: 

السنة: 

ما یثاب فاعله ولا یعاقب تارکه“. 


1 شی لمشبهة : 
صنفان: صنف شبهوا ذات الله بذات عیره» وصنف آخر شبهوا صتاته 
بصفات غیره“. 


أصحاب الحديث الحشوية قالوا: 


إن معبودهم جسم ولحم ودم وله جوارح وأعضاء من يد ورجل وراس 
وع ذلك جسم ١‏ کالأجسامء ولحم لا کاللحوم ودم ۷ کالدماء. وكزلك 
سائر الصمات. وهو لا يشبه شيثاً من المخلوقات. ولا يشبهه شىء”٠.‏ 


.۱۸١/١ الملل والنحل‎ )١( 
. ٠۹۰ الفرق بین الفرق‎ )۲( 
. ۱۹۲ مقالات الڑسلامیین ۲۲۲/۱ المرق ہیں الفرق‎ )۳( 
.۸۸/١ اعتقادات فرق المسلمين ١٤ء الملل والتحل‎ )٤( 
.٣٣۷ الفرق بين الفرق‎ )٥( 
.۲٠٤ الفرق ہیں الفرق‎ )٦( 
.٠٤١/١ الملل والنحل‎ )۷( 


1o۲ 


المعيرية والبيانية والهاشمية (السشيعة): 
تشبيه الخالق بالخلو“ 
المعتزلة : 
اعتزالهم قول الأمة في دعواهم أن الفاسق من آمة الإسلام لا مؤمن ولا 
کافر" . 
اعتزالهم قول الأآمة بأسرها“. 
اعترال واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد حلقة الحسن البصري. 
الإعتزال عن الياطل<. 


المحر فة : 


رافضة الشيعة: 
يزعمون أن المعارف كلها اضطرارء وأن الخلق جميعاً مضطرون» وأن النظر 
والقياس لا يؤديان إلى علم. وينكرون اجتهاد الرأي في الأحكام. 
المعرفة الثانية : 
المعرفة الناشئة عن نظر واستدلال“. 
المعرفة الفطرية: 
القدرية: 
علم الإنسان بأن للعالم صانعاً ولنمسه خالقاً. وهذه المعرفة لا تسمى 
إیمانا“. 


. ٠٠١۴ نهاية الأقدام مي علم الكلام‎ )١( 
.٠١ الفرق ہیں الفرق‎ )۲( 

(۳) الفرق بين المرق .٩٤‏ 

۳۹ اعتقادات فرق المسلمین‎ )٤( 

(۵) اعقادات فرق المسلمین ۳۹. 

٠١١ ٠۱۲۳/۱ مقالات الإسلامیین‎ )١( 
. ۲۱۷/۱ هامش مقالات الإسلامیین‎ )۷( 


1۹٤/۱ الملل والتحل‎ )۸( 
1o 


المعطلة: 
هم المعتزلةء سموا بذلك لأنهم ينفون الصفات عن اله تعالى“. 
فرقة الجهمية . سموا بذلك لأنهم يقولون: إن الله لا شيء» وما من شيءء 
ولا في شي ء٠‏ ولا يقع عليه صقة شيء» ولا معرفة شي ء٠‏ ولا توم 
شيء". 
المعلوم والمجهول: 
آي ان الإنسان إذا علم شيا - قديما كان ذلك الشيء أو محدٹا ۔ لم يجز أن 
يجهله في حال علمه على وجه من الوجوه". 
المعلومية : 
فرقة الخوارج : 
يقولون من لم يعرف الله بسائر أسمائه فهو کافر. 
المعمرية : 
فرقة من الخطابية (غلاة الشيعة) . 
أصحاب معمر. 
المغخيرية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب المغيرة بن سعد العجلي. 
المفضلية : 


فرقة من إمامية الشيعة. 
هم أصحاب المقضل. قالوا يإمامة موسى بن جعفر“. 


.٠١١/١ الملل والنحل‎ )١( 

(۲) التنييه والرد على أوهام أهل البدع ٩٦‏ 

(۳) مقالات الإسلاميين ۷۷/۲. 

.۵١ اعتقادات فرق المسلمين‎ )٤( 

. ۵٥۹ فرق الشيعة‎ ۷۸/١ مقالات الإسلاميين‎ )٥( 

.۲٠٤ اعتقادات قرق المسلمين ۸٥ء الفرق بين الفرق‎ 4۸ 0٩/١ مقالات الإسلاسين‎ )١( 
.۷۹/۱ مقالات الإسلامیین‎ ٥/۲ الملل والتحل‎ )۷( 
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المفوضة : 
فرقة من غلاة الشيعة: 
زعموا أن الله تعالى خلق محمداً ثم فض إليه تدبير العالم فهو الذي 
خلق العالم دون اله تعالى» ثم فض محمد تدبير العالم إلى علي بن أبي 
طالب فهو المدير الثالث“. 
فرقة أخرى من غلاة الشيعة: 
يزعمون أن اله حلق روح علي وآرواح أولاده» وفؤض العالم إليهم» فخلفوا 
هم الأرضين والسموات”. 
فرقة من القدرية: 
زعموا أنهم موكلون إلى أنفسهمء يقدرون على الخير كله بالتفويض الذي 
یذکرون دون توفیتق الله وهداد“. 


ت 


المقنعية : 

فرقة من غلاة الشيعة: 

أدعوا أن المقّع كان الهأ وأنه مصور في كل زمان بصورة مخصوصة. 
المكامنة : 

أبو الهذيل» بشر بن المعتمر (المعتزلة) قالا: 

الزيت كامن في الزيتون» والدهن في السمسم» والتار في الحجر . 
المكانية : 

السنة: 

آن الت لا مويه مکان"“. 


(۱) الفرق بین القرق ۲۳۸ . 

(۲) اعتقادات فرق المسلمين ۵۹. 

(۳) التنبيه والرد على آوهام أهل البدع ٠١١‏ . 
() الفرق بین الفرق .٠٠١‏ 

.۲٤/۲ مقالات اللإسلاميين‎ )٥( 

٤١ الأصول الفكرية لمذهب أهل السنة‎ )١( 


1o00 


الكرامية والهشامية : 

آن الله مماس لعرشه”“. 
المكرمية : 

فرقة من الثعالبة (الخوارج). 

أصحاب مكرّم بن عبدالله العجلي”. 
المكروه: 

السنة : 

ما یثاب تارکه ولا یعاقب فاعله“. 


مؤمن فی الديا حقيقة» مستحق للعقاب في الآخرة0. 


المتزلة بين المنزلتين : 
المعترلة : 
أن مرتكب الكبيرة ليس مؤمناً مطلقاً ولا كافراً مطلقاًء بل هو في منزلة بين 
المتزلتين» لا مؤمن ولا كافر“. 
المنصورية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب أبي منصور العجلي» الذي شبه نفسه بربه“. 
الموالاة: 
السنة: 
الإعتقاد والتعامل مع بعض الناس» مثل العشرة المبشرين بالجنة". 


. ٤١ الأصول الفكرية‎ )١( 

(۲) الملل والنحل 1۷۹/۱. 

™ الفرق ین الفرق ۳۳۷. 

.1٠/١ الملل والنحل ١/٤١٠ء الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) الفرق بين الفرق .٩٤‏ مقالات الاإسلامیین .۴۳١۱/۱‏ 

() الفرق بین الفرق ۲۱١‏ ۔ ۴٠١‏ مقالات الإسلامییں ١/٤۷ء‏ اعتقادات فرق المسلمين .٥۸‏ 
(۷) الأصول الفكرية" لمذهب أهل السنة ۷١‏ . 
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الموسوية: 
فرقة من إمامية الشيعة. 
قالت يإمامة موسى بن جعفر'. 
الميمونّة : 
فرفة من الخوارج . 
أصحاب میمون بن حالد“. 
الناشىء : 
من ألقاب شعراء الشيعة . يقال لمن كان نشا في فن من فنون الشعر واشتهر به . 


أول من تلقب به علي بن عبداللّه بن وصيف» كان في زمن المقتدر والقادر 
والراضی. 
اللاصب: 
رافضة الشيعة : 
الذي يعتقد إمامة آي بكر وعمر“. 
الناوسية : 
أصحاب عجلان ہیں تاوس“ . 
النجارية ؛ 
أصحاب الحسين بن محمد النجار“. 


.٠٠٤/١ الملل والحل ۳/۲ الفرق بين الفرق ٦٤ء مقالات الإسلامییں‎ )١( 
۱۷١/١ الملل والنحل‎ )«( 
۸ اعتقادات فرق المسلمين‎ (MW 

(5) حسن الصدرء الشيعة وفنون الإسلام ١١١‏ . 

ره) الذهبيء المنتقى من منهاح الاعتدال .1٥‏ 

ر مقالات الإسلامییں .٠١١/۱‏ 

(ہ) الملل والنحل ۱۱۲/۱ء الفرق ہیں الفرق ٠۹١‏ . 


\o¥ 


النجدات العاذرية: 
فرقة من الخوارج. 
أصحاب نجدة بن عامر الحنفي . 
سموا العاذرية لأنهم عذروا من يجهل أحكام الفروع". 
تزل : أنظر المتزلة بين المتزلتين . 
التسخ : 
رافضة الشيعة: 
قد يجوز أن يقع النسخ في الأخبار» فيخبر اله سبحانه أن شيئا يكون ثم لا 
یکون“. 
النصيرية: 
فرقة من غلاة الشيعة“. 
النظامية : 
فرقة من المعتزلة. 
أصحاب إبراهيم ین سيار بن هانیء النظامه. 
النعمانية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب محمد بن النعمان بن أبي جعفر الأحول الملقب بشيطان الطاق. 
والشيعة تقول هو مؤمن الطاق“. 
التعيمية: 
فرقة من الزيدية (الشيعة). 
أصحاب نعیم بن اليمان“. 


)١(‏ الملل والنحل .1٦۷/١‏ الفرق بين الفرق ١٠ء‏ التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع ۲ه 
(۲) مقالات الإسلامین .٠١١/١‏ 

(۳) الملل والتحل ۲۴/۲. 

.1۷/١ اعتقادات فرق المسلمين ١٤ء الفرق بين الفرق ١۴١1ء الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) الملل والنحل ۲۳/۲. 

(1) معالات الإسلامیین .٠٤١/١‏ 


10۸ 


التقفس : 
أيو الهذيل: 
معتى غير الروح» والروح غير الحياة". 
الأصم : 
البدن بعيته لا غير“. 
الجريري : 
معنى بين الجوهر والجسم“. 
جعقر بن حرب: 
غرض من الأعراض يوجد في الجسم. 
تفي الصفات: 
المعترلة: 
تقي صفات الله الأزلية من العلم والقدرة(. 
النميرية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أتباع رجل يعرف بالنميريٰ» حكي عنه أنه اذعی آن الله تعالی حل فیه. 
النورية: 
فرقة من الصوفية . 
سموا بذلك لقوهم إن الحجاب حجابان نوري وناري». 


الهاشمية : 
فرقة من الكيسانية ( الشيعة) . 


(1) مقالات الإسلامين .٠/۲‏ 

(۲) مقالات الآسلامین ۲۹/۲. 

(۳) مقالات الإسلامیین .۳١/۲‏ 

.۴١/۲ مقالات اللإملامين‎ )٤( 

.۹۳ اعتقادات فرق المسلمین ۳۸ء الفرق بين القرق‎ )٥( 
. ۴۳۹ الفرق بین الفرق‎ )1( 

(۷) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ۷۴. 
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أتباع أبي هام عبد الله بن محمد بن الحفية . 
المذيلية : 
فرقة من المعتزلة أصحاب أبي المذيل حدان بن أبي اهذيل العلاف" . 
افشامية : 
فرقة مس الرافضة ( الشيعة) . 
أتياع هشام بن الحكم الرامضي“. 
أتباع هشام بن سالم الجواليقي*. 
أصحاب هشام یں عمرو القوطي. 
الهيصمية : 
فرقة من الكرامية . 
أتباع محمد بن الهيصم"“. 
الواجب: 
السنة: 
ما آمر الله تعالی به على وجه اللزوم وتارکه مستحق للعقاب". 
الواصلية : 
فرقه من المعتزلة. 
أصحاب أبي حذيفة واصل بن عطاء الغزالء أول من قال الفاسق ليس 
بمؤمن ولا کافر". 
الواقفية : 
فرقة من راقضة الشيعة. 
)١(‏ الملل والنحل ۲١۰/۱‏ اعتقادات فرق المسلمیں .٦۳‏ 
(۲) الفرق ين العرق ١١٠٠ء‏ الملل والتحل .1۲/١‏ اعتقادات فرق المسلمين £1. 
(۳) العرق بين الفرق ۸٤ء‏ الملل والنحل ۲۱/۲.ء مقالات الإسلاميين ٠١١/١‏ 
)٤(‏ الفرق ہیں الفرق ٤۷‏ . 
(ه) الملل والنحل ٩1/١‏ الفرق بين الفرق ٠٤١‏ 
)١(‏ الملل والنحل .٠٤١/١‏ 
(۷) الفرق بین الفرق .۳٣۷‏ 


(۸) الفرق بين الفرق 41ء الملل والحل .٥۷/١‏ اعتقادات فرق المسلمين ٤١‏ . 


1 


سموا بذلك لأنهم كاوا يقفون في الإمامة عند جعفر بن محمد“. 
الوضع . اليثة”. 
الوعد: 
المعتزلة: 
إذا خرج المؤمن من الدنيا على طاعة استحق الثواب”. 
الوعيد: 
المعتزلة : 
إذا حرج المؤمن من الدنيا من غير توبة عن كبيرة ارتكبها استحتق الخلود في 
النار» لكن يكون عقابه أحف من عقاب الكفار“. 
الإباضية (الخوارج): 
صاحب الكبيرة كافر كفر نعمة لا كفر ملقد 
الخوارج : 
صاحب الكبيرة كافر مخلّد في النار“. 
الزيدية (التيعة): 
أصحاب الكبائر كلهم معذيون خالدون في النار» لا يخرجون متها ولا 
يعون عنها"“. 


الروافض : يشبتون الوعيد على خالفيهم ويقولون : إنهم يُعذّبونء ولا يقولون 
بإثبات الوعيد فيمن قال بقوم» ويزعمون أن الله سبحانه يدخلهم الحنةء وإن 
أدخلهم النار أخر. جهم منہا“ . 


.٠٠۳١/١ مقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۲) الملل والنحل .1۹/١‏ 

(۳) الملل والنحل .٥١/١‏ 

.٥١/١ الملل والنحل‎ )٤( 

(ه) الملل والنحل 1۱۸٠/١‏ . 

(1) الملل والنحل ۹/۱٥٠ء‏ مقالات الإسلامیین ۱۸۹/۱ء .۲٠٤‏ 
(۷) مقالات الإسلامیین .1٤۹/۱‏ 

(۸) مقالات الإسلامیین .۱۲١/۱‏ 
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المرجئه : صاحب الكبيرة ل یکفرء ِد الطاعات وترك العاصي لت من أصل 
الإييان حت يزول الإبمان بزواها“ . 


اليزيدية: 
فرقة من الإباضية (الخوارج). 
أصحاب يزيد بن انيسة . تقول إن شريعة الإسلام تنسح في اخر الزمان بنبي 
یبعٹ من العجم". 
اليعقوبية: 
فرقة من الزيدية (الشيعة). 
أصحاب یعقوب“ . 
البونسية : 
فرقة من غلاة الشيعة. 
أصحاب يونس بن عبدالرحمن القمي". 
فرقة من المرجكة . 


(۱) الملل والنحل ۱۹۱/۱ . 

(۲) الملل والنحل ۱۸٤/١‏ مقالات الإسلامییں ۱۸٤/١‏ القرق بين الفرق 1۸. 

. ٠٤١/١ الإسلامیین‎ ٠تالاقم‎ )۳( 

.۲٤/۲ اعتقادات فرق المسلمين ٥٠ء الملل والنحل‎ ء۱۹١۱‎ ٥۳ الفرق بین الفرق‎ )٤( 
.1۸۷/١ (ه) الملل والتحل‎ 


1۲ 


مزا لہ ضط ل النحویک 


المصطلح النحوي 

أطلق علماء العربية في اول الأمر عدة تسمیات على علم النحو وعرفوه 
بتعاريف متعددة» فقالوا فيه : النحو في اللغة يعني القصد والطريق› تقول : نحاه 
ينحوه. . . قال الليث: النحو القصد نحو الشيءء نحوت نحو فلان إذا قصدت 
قصده» قال: وباغتا آن آبا الأسود وضع وجوه العربية وقال للناس: ونحوا نحوه 
فسمی تحوا"“. وقد جمع الإمام الداودي معاني النحو في اللغة فقال“: 
قصد» ومثل» ومقدار» وناحية نوع» وبعض» وحرف» فاحفظ المثلا 

وفي الإصطلاح : إتما هو اتتحاء سمت کلام العرب في تصرفه من إعراب 
وغیره كالتشنية والجمع› والتحقير» والتکبيرء والإأضافةء والنسب» وهو في الأصل 
مصدر شائع أي تخوت ناء كقولك : قصدت قصداًء ٿم خحص به انتحاء هذا 
القبيل من العلم". 

وقيل في النحو: وهو علم يعرف به كيفية التركيب العربي صحة وسقاماًء 
(۱) تهذیب اللغة ۲۵۲/۵ ., 


(۲) حاشية الحضري .٠١/١‏ 
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وكيفية ما يتعلتق بالألفاظ من حيث وقوعها فيه". فال ابن السكيت: «نحا تحوه 
بتحوه إذا قصده) ونحی الشيء ینحاه بتحوه إذا حرفه. ومنه سمي الىحوي نحویا؛ 
لأنه بحرف الكلام إلى وجوه الأعراب»". 

وقال الأزهري : «تبت عن آهل یونان فیما یدکر المترجمون العارفوں بلسانهم 
ولختهم نهم يسمون علم الآلفاظ والعناية بالبحث عنه نحواء فيقولون: كان فلان 
له من المعرفة بلغة اليونانى»”. 

هذا العلم بالألفاظ لم يتصالح عليه العرب الأوائل ولا نحاتهم بهذا 
الإصطلاح ولم يدر اصطلاح النحو بينهم في مناقشاتهم ومحاوراتهمء ولكنهم 
يعبرون عته باصطلاحات أخرى»ء هذه الاصطلاحات هي : 
أولاً: العربية؛ 

وردت الافظة على ألسنة العلماء القدامى لتدل على معنى اللسان والعلى 
ومن ذلك ما قاله ابن سلام رت ۲۳۲ ه): «وكان لأهل البصرة في العربية 
قدمة» وبالنحو ولغات العرب والعريب عنايةء وكان أول من اشن العربية» وفتح 
بابهاء وأنهج سبيلها ووضع قياسها أبو الأسود الدؤلي»“. ومن إطلاق لفظ 
(العربية) وهم بریدون اصطلاح (النحو قول أي النضر ووکان عبدالرحمن بن 
هرمز أول من وضع العربية»”» وقال الربعي: وشيختا أثير الدين أبو حيان كان 
يرى أن علم العربية وعلم النحو مترادفان ورأيته يستدل على ذلك بقول سيويه في 
الكتاب «هذا علم ما الكلم من العربية»“. 
ثانباً: الكلام. 

وهو ثاني الاصطلاحات المبكرة لهذا العلمء قال أبو الأسود عندما سمع 
(۱) کشاف اصطلاحات الفنون ۲۳/۱ . 
(۲) تهذيب اللغة .٠۵٠۲/۵‏ 
(۳) تهذیب اللغة .۲٠۳ ۲٣۲/٠‏ 
)٤(‏ طبقات فحول الشعراء ١/۲٠ء‏ وائظر: الشعر والشعراء ۷۳۳/۲. 


.۲۲ حبار النحريين البصریں ص‎ )٥( 
.٩ الدر المنظوم في بيان حصر العلوم ق 1 نقلا عن المصطلح النحوي ص‎ (» 


1£ 


اللحن فى كلام تعض الموالي : «هلاء الموالي قد رغبوا في الإسلام ودنحلوا فيه 
قاروا U‏ أخحوة فلو علمناهم الكلامء" « ولعل تقسيم الكلام إلى ما استقر عليه 
عرف النحاة فيما نحل من قبیل هنا الاصطلاح . 
الا : اللحن. 

لفظ اللحن قدیم» وله معان مختلفة يعرفها العرب من قديم» وعده أبن 
الأئير من الأضداد“. وقال محمد بن القاسم الأتباري: «واللحن حرف من 
الأضداد يقال للخطاً لحن» ولاصواب لحن»". وقد توسعم معنی اللحن حی 
أصبح يدل على أكثر مس معنى تضمنتها المعاجم العربيةء وقد جمع ابن ري هذه 
المعانى فى قوله: «للحن ستة معانء الخطاً في الإعراب» واللغة والغناءء 
والفطنةء والتعريض› والمعنى)" . 
رابعاً: الإعراب. 

قال الشيخ أبو المحاسن”: «الإعراب له ثلائة معان: 

أحدها بمعنی الإبانةء والثاني بمعنی التغييرء ومعنی عربت الكلام أي 
آزلت عربه أي فساده» والثالٹ بمعلی التحبيب. 
خامساً: المجاز. 

يقول الأستاذ إبراهيم مصطفى: «وما كانت كلمة مجاز إلى ذلك العهد 
( عهد أبى عبيدة ت ۲٠۸‏ ه) قد خصصت بمعناها الاصطلاحي في اليلاغةء وما 
كان استعمال أبي عبيدة إلا مناظرة لكلمة (النحو) في عبارة غيره من علماء 

لعربيةء فإنهم سموا بحثهم النحو أي سبيل العرب في القول» واقتصروا منه على 

ما يمس آخر الكلمةي“. 


.1۸ أخحار النحويين البصريين ص‎ )١( 

.٠٥٦/٤ النهاية‎ )۲( 

(۳) الأضداد ص ۲۳۸. 

. ۲٠۵/۱۷ لسان العرب‎ )٤( 

(ه) جمل الإعراب مي شرح ملحة الاعرات ق ۱٤‏ قلا عن المصطلح النحري ص .٠١‏ 
() احياء اللحرو ص ١١‏ 
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ولعلنا لا نبتعد عن الصواب إذا قلنا: إن اصطلاح النحو انتقل من المعنى 
اللغوي وهو القصد والطريق إلى المعتى الاصطلاحي لكلم قائم بذاته له قواعده 
وضوابطه وأقيسته الخاصةء وهذا الإنتقال لم يتم فجأة» بل ظلت الطبقتان الأولى 
والثانية لا تعرفهء يقول الشيخ محمد الطنطاوي «التسمية بالنحو بعد عصره (بعد 
عصر أبي الأسود) إلا أنها لم تتجاوز الطبقة الثانيةه“ء أما ورود لفظ النحو في 
عبارات السابقين فلعله لا يتعدى المعنى اللغويء أو ر بمعنى التمثيل في الكلام 
لمن نضرب له الأمثلة: نحو قول الشاعر كذا)ء وريما يكون هذا المصطلح 
قد انتقل إلى العلم من هذه الطريقء وذلك بعد أن آلقته الألستة لسنة والأسماعء 
واستطاع ابن أبي اسحاق» رجل الطبقة الثاللة البصرية أن ينقله هذه النقلة ليعبر به 
بوضوح عن علم العربية » على حين أصبح الإعراب جزءاً داخلا فيه > لا مرادفاً له" . 


وفي هذا المقام يرى الدكتور حسن عون في كتابه: (اللغة والنحى «أن 
كلمة نحو لا يمكن أن يقصد متها في عهد الدولة الأموية وصدر الدولة العباسية 
ذلك المعنى الاصطلاحي الذي نفهمه الآن»”. فإن كان يقصد علم النحو نفسه 
فذاك ما أعتقد صوابهء وإن کان يقصد التنحو كمصطلح لهذا العلم فإن ما روي 
عن عبدالله بن آي إسحاق يدل دلالة واضحة على ظهور النحو بمعناه 
الاصطلاحي الذي نفهمه الآنء مع بقاء الفارق بين ما وقر في أذهان المتاخرين 
من النحاة» وبين النحو في تلك الحقبة المتقدمة حين كان النحو شيا أعم وأشمل 
من النظر في حركات الإعراب والبناء. 


مفهوم المصطلح النحوي 
لكلمة المصطلح عامة دلالتان: 
الأولى : الدلالة اللغويةء وهي مأخوذة من أصل المادة (صلح) قال 
الأزهري : تصالح القرم بينهم ۰ والصلاح نقيض القسادي والإصلاح نقیض 
(1) نشاة النحو ص .۲٤‏ 
(۲) انظر المصطلح النحوي ص ۱۹ ۲٠‏ 
(۳) اللخة والنحو ص .۲٠١‏ 
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الإفسادء وتصالح القوم» واصالحوا بمعنی واحر“ . 

الثانية : الدلالة العلمية (الاصطلاحية)» وتعلي : اتفاق جماعة على آمر 
خصوص ” » وهذا الاتقاق والتواطؤ أو التصالح إن تم بين جماعة المحدثين تفتق 
عن مصطلح في الحديث. وإن قام بين جماعة الفقهاء على مسائل في الفقه نتج 
عنه مصطلح في الفقه» وإن كان بين جماعة من النحاة صنعوا مصطلحا نحوياء 
وقل مثل ذلك في ساثر العلوم. 

فكلمة (الاصطلاح) إذن تعني (الاتفاق)ء وهذا الاتفاق بين التحاة على 
استعمال ألفاظ فنية معينة في التعبير عن الأفكار والمعاني النحوية» هو ما يعبر عنه 
بالمصطلح النحوي”. والاصطلاح يجعل للألفاظ مدلولات جديدة غير مدلولاتها 
اللغوية أو الأصلية . والمصطلحات لا توضع ارتجالاء ولا بد في كل مصطلح من 
وجود مناسبة أو مشاركة أو مشابهة كييرة كانت أو صغيرة بين مدلوله اللخوي 
ومدلوله الاصطلاحي ۵ . 

والمصطلحات ثمر في مراحل من التهذيب والتطور حتی تستقر على صيغة 
ثابتة لدى المشتغلين في علم من العلوم› وهذا ما نلاحظه في مراحل تطور 
مرحلة تطورية غير ناضجة من حياة المصطلح يمتزج فيها مفهوم المصطلح للفكرة 
النحوية م حدودها أو تعريفها. 

والنحاة -منذ القديم - حاولوا أن يشتقوا اصطلاحاتهم مما تدل عليه لخوياًء 
حتی استقامت لهم قواعدهم واطردت وأصبحوا يدلون بلفظ واحد على ما کانوا 
یعبرون عنه بجملة أو آكثر. 

وقد تخصص لفظ النحو في قواعد العربيةء وأصبح يعني العلم بأصولها 
وإعرابهاء وإن كنا لا نعلم على وجه اليقين من الذي أطلى هذا الاصطلاح لأول 
مرة على هذا العلم. 
)١(‏ تهذيب اللغة ۲٤١/٤‏ لسان العرب ٤1۲/۲‏ مادة (صلح). 
(۲) معجم متن اللغة ٤۷۸/۳‏ 


(۴) المصطلحات النحوية ص ۲۳ . 
)٤(‏ المصطلحات العلمية في اللغة العريية في القديم والحديث ص 1 
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من المصطلحات الئحوية 


الإاسشتاءء٠‏ 
قال سيبويه: «فحرف الاستفناء إلا. وما جاء من الأسماء فيه معنى إلا قفيرء 


قال أبو بكر الزبيدي : «باب الاستثناء؛ إذا استثنيت بإلا واحداً من جمعء أو 
قلیلا من کیرء وكان الكلام واجباً لا قي قبله» فانصب الاسم المستشى 
لأنه مفعول به. تقول: جاءني القوم إلا زيدا. القوم: فاعلون. وإلا: 
حرف معناه الاستثناءء وزيداً: نصب بالاستشناء»“. 

الاستغاثة : 
قال أبو بكر الزبيدي: وباب الاستغاثة ؛ إذا ناديت من تستغيث به ألحقت 
أول اسمه اللام المفتوحة. تقول: يا لزيد. ويا للناس. .. .»". 


اسم الجمع: 

اسم الجنس” : 

اسم الخاص”“: 
الآمة» ليس واحداً متها أولى به من الآخرء ولا يتوهم به واحد دون آخر له 
اسم غيره» نحو قولك للأسد: أبو الحارث وأسامة». 


.۳١۹/۲ الکتاب‎ )۱( 

(۲) المقصل ص 1۷. 

)™( الواضح ص .۸٩‏ 

.1۸۷ المصدر نفسه ص‎ )٤( 
.۲٣۳ ء۱٤۲/۲ (ه) الکتاب‎ 
.۱۸۲/۲ الکتاب‎ )۷( 

(۷) الکتاب ۹۳/۲. 
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اسم الفاعل“ : 
المضارع. . . .». 


الاسم المبهم“: 
ويعني علل الفراء ما لیس بمعلوم من الأسماءء يقول: «وکل ما کان من 
الأسماء ميهماً متل قولهم : ما عندي أحدء وديارء وكراب E‏ 
اسم المقعول" : 
قال ابن هشام: «وهو ما دل على حدٿث'ومقعوله کمضروب ومکرم» ویعمل 
عمل فعل المقفعول. U‏ 
الإسم الموضوع : 
وهو يعني اسم الجنس عند الفراء“. 
اسم المرة: 
قال سيبويه: «هذا باب نظائر ضربته ضربة ورميته رمية». 
قال ابن هتام: «ويدل على المرة من مصدر الفعل الثلاڻي 


بفعلة . ...م“ : 


اسم الهيغة“ : 
قال ابن هشام : «ويدل على الهيئة بفِعْلة - بالكسر- كالجلسة O‏ 
أسماء الإشارة*: 


قال ابن هشام: «والمشار إليه إما واحدء أو اثنانء أو جماعة Ca‏ 


.۱۹٤/١ الكتاب‎ )١( 

(۲) المذكر والمؤنث ص ۷١‏ 

™( أوضح المسالك ۲٣۹/۲‏ . 

.۷* ٦4 المذكر والمؤنث‎ . ٤٨4/١ معان القرآن‎ )٤( 
.٠٠٣/۲ أوضح المسالك‎ .۲٤٠/۲ (ه) الكتاب‎ 

() أوضح المسالك .٠٠٣/۲‏ 

(۷) أوضح المسالك .٠٠٠/۲‏ 

(۸) أوضح المسالك .٠١/١‏ 
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وأطلتق عليها سيبويهء الأسماء المبهمةء قال: «وأما الأسماء المبهمة فتحو 


هذا وهذهء وهذان وهاتان» وهؤلاء» وذاك وتلك وذانك A EE‏ 
واتبع آبو بکر الزبيدي سيبویه في تسمیتها بالأسماء المبهمة ” . 
الأسماء الستة : 
وقال ابن هشام : «پاب الأسماء الستةء فإنها ترفع بالواو» وتثصب بالألف» 
وتخفض بالياء Of...‏ 
الأساء المضافةء وهو مصطلح عند الفراء يطلقه على ما يسمى بالأسعاء الستة مشل 
أبيك وأخحيك ” . 


الأسماء الموصرلة“: 
قال ابن هشام: «وهذا باب الموصولء وهو ضربان: حرفي واسمي» 
فالحرفي کل حرف اول مع صلته بمصدر. . . . والأسمي: ضربان: نص» 
ومشترك؛ فالنص ثمانية. . . الذي. .. التي.. . اللذان. . . اللتان...». 
اللإشتخال: 
هذا المصطلح لم يصرح به الخليل ولا سيبويهء ولكن سيبويه وصغه وصوره 
حتی أن القارىء لا يشك آنه سیصرح به فهو يقول مثلا: «وهذا پاب ما 
SAS‏ وما يكون فيه الفعل مبنياً 
على الإسم. . "٠.‏ 
وقال أبو بكر الزبيدي: «باب ما يشتغل عنه القعل»*. 
وقال ابن هشام : «هذا باب الاشتغال؛ إذا اشتغل فعل متأخر بنصبه لمحل 


() الکتاب ۲۲۰/۱. 

(۲) الواضح ص ۲۲۲. 

.٠*٤ ء۸٠‎ /۲ الکتاب‎ ۳ 
.۲۸/١ أوضح المسالك‎ )٤( 

(ه) معاني القرآن ٤٨۹/۱‏ . 

»( أوضح المسالك ۹۷/۱- ۹۸. 
(۷) الكتاب .٤١/١‏ 

(۸) الواضح ص ۱۷۲. 
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ضصمير اسم متقدم عن دصبه اظ ذلك الإسمي“. 

الإضافة والمضاف : 
قال أبو بكر الزبيدي : «إذا أضفت إسماً إلى إسمء فنسيته إليه بمعنى ملك 
أو قرابة أو جنس أو نحو ذلك» فاخفض الاسم المضاف إليه أبداً. فإن كان 
الاسم المضاف مما فيه التنوينء فاحذف التنوين منهم“. 

الإضراب : 
ويسمیه سيبويه الانقطاع”"» كما يسمه القول على كلامین. 

الاضمار: 
قال سيبويه: «باب اضمار الفعل المتروك اظهاره استغناً*. 

الاعجام0: 
قال الزنجاني فيه: «هو تمبيز الحروف المتشابهة بوضع نقاط لمنع اللبس»› 
فالهمزة في الاعجام للسلب أي إزالة العجمة» كما في قولك: شكوت إليه 
فاشکاني أي آزال شکواي.. . .٠.‏ 

الاعراب: 
هي «الحركات المبيئة عن معاني اللغة”. 


وسماه سیبویه «باب مجاري أواخحر الكلم من العربية»“. 


وقال الزمخشري : «القول في وجوه إعراب الاسم؛ هي الرفع والنصب 
والجر. ...». 


)1( أوضح المسالك ٤/۲‏ . 

() الواضح ص .٠*‏ 

.٤۹۱ - 2۸۲/١ الکتاب‎ )۳( 

. ٤۸۷/١ الکتاب‎ )4( 

.٤٨۹٩ - ٤٩۸/٦1 الكتاب ١/۱۳۸ء انظر تفسير القرطبي‎ )٥( 
.1۷ تاريخ القرآن للزنجاني ص‎ )١( 

(۷) الإيضاح في علل النحو ص 1۹. 

.۱۳/١ الکتاب‎ )۸( 

.۱۹ المفصل ص‎ )٩( 
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الاغراء والتحذير: 

يقول: بوأما النهى فإنه التحذيں.. 

ويقول أيضاً: وهذا پاب م جری مته الآمر والتحذير» وذلك قولك إذا كنت 
تحذره إياك كأنك قلت: إياك تتح ... وإياك باعد. .. وما أشبه ذلى“. 
ولعل هذا التصور كان محمولاً على المعنى الذي تزديه هذه الألفاظ لا على 
المصطلحء كما أن خلف الأحمر كان يرى أن الإغراء مضارع للتحذير في 
التزام اضمار الناصب عنل العطف آو التكرار" . 

وقال السيوطي : «من المنصوب (مفعولا به) باضمار فعل واجب الاضمار 
باب الاغراءء وهو إلزام الأمخاطب العكوف على ما يحمد عليه. . . ,). 
وقال: «من المنصوب على المقعول به باضمار فعل لا يظهر باب التحذيرء 
وهو إلزام المخاطب الاحتراز من مكروه بإيا أو ما جرى مجراه. . . . .٥١١‏ 


البدل“: 
قال ابن هشام : «هذا باب النداء؛ وهو: التابع » المقصود بالحکم , بلا 
واسطة» . 

بدل کل من کل": 


قال ابن هشام : «وهو بدل الشيء مما طبق معتاه. . .۲ . 


بدل بعض من کل۵: 
قال ابن هشام : «وهو بدل بعض من كل» وهو بدل الجزء من كله....». 


.۱۲۸/١ الکتاب‎ )۱( 

(۲) الکتاب ۱۳۸/۱ . 

(۳) مقلمة في النحو ص .٥۹‏ 

. ٠۷١/١ همع الهوامع للسيوطي‎ )٤( 
. ۱٦۹/١ المصلر نفسه‎ )۵( 

»( ارصح المسالك 1٥/۳‏ . 

™( أوضح المسالك ٠٥/۳‏ . 

(۸) أوضح المسالك ١۳/ه٠.‏ 
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بدل الاشتمال”". 
قال ابن هشام: «وهو بدل شيء من شيء یشتمل عامله على معناه اشتمال 


بطريق الأجمال. .. .». 

البدل المباين"": 
قال ابن هشام: «وهو ثلاثة أقسام؛ لأنه لا بد أن يكون مقصوداً فى 
الحل....». 

بدل الغلط": 


قال ابن هشام : «آي : بدل عن الافظ الذي هو غلط» وهو الذي لم يکن 
مقصوداً البتةء ولکن سبق إليه اللسانء لا أن البدل هو. 


بدل النسيان“: 
قال ابن هشام: «أي بدل شيء ذكر نسياناًء وقد ظهر أن الغلط متعلق 
باللسان والنسيان. ol.“‏ 


بدل الاضراب2: 
قال ابن هشام: «وإن كان قصد كل واحد منهما صحيحاً فبدل 


الاضراب....». 
بدل البداء: 

قال ابن هشام في بدل الاضراب: «ویسمی ایضاً بدل البداء. .. .». 
التبيين": 


وهو مصطلح كوفي يقابل البدل عند البصربين»ء قال صاحب التصريح : 
دوآما الكوفيون فقال الأخفش: يسمونه بالترجمة والتبيين . 1 وکان الخليل 


»( آوضح المسالك 1/۳.. 
( أوضح المسالك 11/۳ 
Mm‏ أوضح المسالك 11/۳ . 
)٤(‏ أوضح المسالك ٦1/۳١‏ 
(ه) أوضح المسالك ٦1/۳‏ 
(1) شرح التوضيح على التصريح .٠٠١/۲‏ 
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يسمي التمبيز «التفسير والتبيين. . . . ٠"‏ 
الترجمة”“: 

وهو مصطلح كوفي يقابله عند البصريي البدل. 
التشديد": 

مصطلح يطلقه الفراء على ما سماه سیبویه توكيدا وتكريراً. 


التصغير: 
يطلقه الخليل وسيبويه مرادفاً للتصغير". فقد حذث الأصمعي : أن 
الخليل بن أحمد قال: «وضعت كتاب التصغير على ديتار ودرهم وفلس» 
فقلت: دنینیر» ودریهم» وفلیس. .. .». 


التضعيف": 
معتاه عند الخليل أن يؤتى بحرف لا يكون الذي بعده إلا متحركاً؛ لآنه لا 
يلتقي ساکنان» كما عبر عنه بالتثقیل. 


التعجب: 
التعجب. e...‏ 


قال الفراء: ومات الكساثي وهو ١‏ یحسن حد نعم وبئس› ولا حل (أن) 
المفتوحة ولا حد الحكاية. . . ولم يكن الخليل يحسن النداءء ولا كان 
سیبوبه يدري حل التعجب»"“ . 


(۱) الکتاب ۲۹۸/۱. 

(۲) مجالس علب ۲۰/۱ . 
(۳) معانی القرآن ۱۷۷/۱ . 
()( الكتاب ۷ 

(ه) مراتب النحويين ص .٠١١‏ 
(Y‏ الكتاب .P/Y‏ 

(۷) إتباه الرواة .۱١/١‏ 

.۱۸0۵/١۴ معحم الأدباء‎ .٩( 
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التعسير: 


يطلقه الفراء على ما عرف عند البصريين باسم المفعول لأجله“ . . 
ويطلق الفراء اصطلاح التفسير علي التمييزء يقول: «والمفسر قي أكثر 
الكلام نكرة كقولك: ضقت به فرعا . . . وقال ابن النحاس: «أعلم آن 
کل شيء ذکرته مما یحتمل آنواعاء > ثم فسرته بنوع نكرة كان التفسير نصباًء 
تقول في ذلك: : «عندي خمسة عشر درهما» نصبت الدرهم على التقسيرء 
ويقال على التمييز"ء على أن اصطلاح التفسير يطلق آحيانا على البدل“» 
أا اصطلاح التفسير والتبيين بمعنى التمييز فذلك من ابتكارات الخليل“. 


التقريب: 


قال سيبويه: «وإنما صار المبهم بمنزلة المضاف لأن المبهم تقرب به شيئاً 
أو تباعده وتشير إليه»“. 

زعم ثعلب أن سيبويه لا يعرف هذا المصطلح قائلا: «وقال سیبویه: هذا 
زید,ٍ منطاقاً قاراد أن يخبر عن هذا الانطلاق ولم یخبر عن زید» ولکنه ذکر 
زیداً ليعلم لمن الفعل. قال أبو العباس: وهذا لا يكون إلا تقريباًء وهو لا 
يعرف التقريب» والتقريب مثل (كان) إلا أنه لا يقدم في کان» لأنه رد کلام 
فلا يكون قبله شيء». وروى السيوطي أن الكوفيين يذهبون إلى أن هذا 
وهذه إذا أريد بهما التقريب كانا من أخوات (كان) في احتياجهما إلى اسم 
مرفوع وخبر منصوب*. 

وقالٍ السيرافي : «والميهم مقارق لأن في الميهم لفظاً يوجب التقريب 
ولفظاً يوجب التبعيد نحو ذلك وتلك وأولتك. . .. 


. 1۸١ وانظر: أسرار البلاغة ص‎ 1۷/١ معانى القرآن‎ )١( 
.۷۹/۱ معاني القرآن‎ )۲( 

(۴) التفاحة في النحو ص .۲٤‏ 

.i/o تفسير الطبري‎ )٤( 

(ه) الکتاب ۲۹۸/۱. 

(ا) الکتاب ۲۲۳/۱ . 

(۷) مجالس ثعلب ٤۳/١‏ معاني القرآن ۱۲/۱ ۱۳. 


(۸) هع 


. ٠١١/١ الهوامع‎ 


(۹) الکتاب ۲۲۳/۱۷. 
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التكرير: 
مصطلح كوفي يقابله عند البصريين البدلء قال ابن كيسان في البدل عند 


الكوفيين پسمونه بالتكريرة 0 ۶ 


التمييز: 
قال ابن هشام : والتمييز: اسم» نکرة» بمعئی من» مبين لابهام اسم آو 
نسية". 

التنازع : 


قال ابن هشام: «باب التنازع في العمل» ويسمى أيضاً باب الأعمالء 
وحقيقته: آن يتقدم فعلان متصرفان»ء أو اسمان يشبهانهماء أو فعل متصرف 
واسم يشبهه» ويتأخحر عنهما معمول غير سيبي مرفوع» وهو مطلوب لکل 
منهما من حيٹ المعنى )“^ . 


التنوين : 
هو نون ساكنة تلح الاسم لفظاً لا خطأ<. وأطلق الفراء اصطلاح (النون) 
بدل التنوين. 


التوكيد : 
يسميه سيبويه تخصيصأًت» وصفة"» وجعل ضمير الفصل من التوكيدء 
والتوكيد مته ويسمي التوكيد بدلات کما يسميه التكرير““. 


.٠٠١١/۲ شرح التصريح على التوضيح‎ )١( 

(۲) أوضح المسالك .٠١۸/۲‏ 

(۴) أوضح المسالك .١٠/۲‏ 

() شرح الحدود النحوية للفاكهي ق ١۲٠١ء ٠٠١‏ تقلا عن المصطلح التحوي ص ٤١‏ 
)٥(‏ معاني القرآن ٤۳۲/۱‏ . 

.٠١٤/١ الكتاب‎ )1( 

.۳۹۳ ۱٤١ ء۱۲١٣/۱ الکتاب‎ )۷( 

.۳۹٤/۱ الکتاب‎ )۸( 

۳١۹/۱ الکتاب‎ )٩( 

.٠٠٠/١ الکتاب‎ )٠١( 
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الححد والإقرار: 
مصطلحان وضعهما الفراء في مقابل النفي والإثبات عند البصريين» يقول 
الفراء: وضعت (بلى) لكل إقرار في أوله جحد ویقول: ولو قلت لقائل 
لك: أما لك مال؟ فلو قلت: (نعم) كنت مقرا بالكلمة بطرح الاستفهام 
وحده كأنك قلت: مالي مالء فأرادوا أن يراجعوا عن الجحدء ويقروا بما 
بعده فاختاروا (بلى) لآن أصلها کان رجوعاً محضاً عن الجحدء وإقرار 
بالفعل التي بعد الجحدء فقالوا: بلی» فدلت بلى على معنى الإقرار 
والانعام". 
ومن المحدتين من یری أن اصطلاحي الفراء كانا موفقين» فمصطلح الجحد 
يساير روح اللغة أكثر من مصطلح النفي الذي يساير روح الفلسفةء وأن 
استقرار مصطلح الإثبات راجج لأنه قد سارت به الركبان“ . 


وقد ترك هذا المصطلح (الجحد) أصداءء في النحويين المتأخرين وانتشر 
كا حصل للنفي من انتشار» فان السكيث يعقد للجحد بابين يقول في 
الأول: (باب ما يتكلم فيه بالجحد)» وفي الثاني «ما لا يتكلم فيه إلا 
بجحد» “ وسماه ابن فارس الردء فقال: «أعلم أنك إذا أردت رد الكلام 
بكلا جاز لك الوقف عليهاء لآن المعنى قد تم عند الردء وذلك أن تقول 
لقائل: أكلت مراً؟ فتقولء كلذ أي أني لم آكلهء فقولك كلا مبني على 
خبر قد ذكره غيرك ونفیته أنت» 
الجر: 
قال ابن هشام : «هدا باب حروف الجر. . .»". 
وروی الخوارزمي*“ أن الخليل جعله لما وقع في أعجاز الأفعال المجزومة 


(۱) معاني القرآن ٤۷۹/۱‏ 

(۲) معانی القران ٥۲/۱١‏ ٣د.‏ 

(۳) الفراء ومنهجه فى النحو واللغة ص ٤٤١‏ . 
)٤(‏ اصلاح المنطق ص ۳۸۳. 

. ۳۸١ المصدر السابق ص‎ )٩( 

.١١/١ أوضح المسالك ۱۱۷/۲.ء‎ (YD 

(۷) مفاتيح العلوم ص ۳١‏ 


VY 


عند استقبال ألف الوصلء فهي حركة التخلص من التقاء الساكنين. 
الجزم : 1 

قال سيبويه : «سألت الخليل عن رمن عل ) هلا جزمت اللام؟ فقال: لأنهم 

قالوا: من عل فجعلوه بمنزلة المتمكن. . . ٠.‏ وعند حديثه عن حروف 

الجزاء قال: «زعم الخليل أنك إذا قلت: «إن تأتني آتك» فآتك انجزمت 

بان تأتنيء كما تنجزم إذا كانت جواباً للأمر حين قلت: (ائتني آتك). 


وسماه سیبویه ما یجمع بالواو والنون. 

وسماه بو بکر الزبيدي جمع السلامةء وعرفه بقوله : وهو الذي يسلم فيه 
ومسلمون. .. .)". 

وقال این هشام : «ویسمی الجمع الذي على هجاءین »› والجمع الذي على 
حد المثتى ؛ لآنه أعرب بحرفين؛ وسلم فيه بناء الواحدء وختم بنون زائدة 
تحذف للإضافة. 

وسماه سیبو به وم يجع بالألف والتاء»“. 

قال أبو بكر الزبيدي: «جمع المؤنث الذي يكون بالألف والتاء الزائدتينء 
كفولك : مسلمة ومسلمات . . .)": 


قال ابن هشام: «هذا باب كيفية جمع الإسم جمع المؤنث السالم» يسام 


.)٥/۲ الكتاب‎ )١( 

(۲) الکتاب ۹۹/۲۔ ۱١۱۰ء‏ ۹۳٣۱ء‏ ۱۹۱. 
)"( الواضح ص ۸۷. 

. ۲٤۹/۳ أوضح المسالك‎ )٤( 

(ه) الکتاب ۹۹/۲. 

»( الواضح ص ۸۷. 
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في هذا الجمع ما سلم في التثنية؛ فتقول في جمع هند: هندات. . . ,)). 
جمع التكسير: 
قال مىیبویه : «وإذا جمعتٿت اسم آمرأة فأنت بالخيار إن شت جمعته بالتاءء 
وإن شتت كسرته على خد ما تكسر عليه الأسماء للجمي”. 
قال أبو بكر الزبيدي : «فجمع التكسير هو الذي يتغير فيه بناء الواحد عا 
کان عليه من حركة أو سکون» كقولك : فلس وفلس وفلوس. . . ™ 
قال ابن هشام : «وهو ما تغيرت فيه صيغة الواحد إما بزيادة كصنو 
٤ £ “‏ £ 
وصنوان» أو بنقص كتخمة وتخم» او بتبدیل شکل کاسد واسد أو بزيادة 
وتبدیل شکل کرجال. . . . ۵. 
جوازم الفعل المضارع : 
قال المبرد عن جوازم الفعل المضارع: «وأما ما يجزمها فلم» ولماء ولام 
الأمرء نحو ليقم زید... .. 
قال أيو بكر الزبيدي: «أعلم أن الجزم لا يكون إلا في الأفعال التي في 
آوائلها الزوائد الأربعء وحروف الجزم : لم وألم فلم ولما وألما. . Oe‏ 
الحال: 
استقر النحاة على أن يكون الحال وصفا نكرةء ويونس يرى جواز تعريف 
الحال"» وهو رأي آي عمرو بن العلاء“ ویری سیبويه «أن ما كان صفة 
للمعرفة لا يكون حالاً ينتصب انتصاب النكرة. . . وأن ما كان صفة للنكرة 
جاز آن يکون سال للنكرة كما جاز حال للمعرفةء ولا يجوز للمعرفة ان 


0 أوضح المسالك ۲٤۹/۳‏ . 
(۲) الکتاب ۳۹۰/۳. 
™( الواضح ص ٦۸۔‏ 
)4( آوضح المسالك ۲٠٣٤/۳‏ . 
)٥(‏ المقتضب .۸٩۹/٤‏ 
)١(‏ الواضح ص 14. 
w~‏ شرح ابن عقيل 1 -->. 
(۸) الکتاب ۲۷۳/۱. 
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تكون حال كما تكون النكرة فيلتبس بالنكرى“. 
أو يكون تعريف الحال لذلك. ولهذا يقول ابن مالك: 
والحالٌ إن عرف لفظاً فاعتقذ ٠‏ تنكيره معنى كوحدك اجتهد 


قال آبو بكر الزبيدي : وإذا أخبرت عن شيء معروف أنه فعل فعا أو وقع عليه 
فعل» أو أخبرت عن استقراره في مكان أو أشرت إلى عينهء وتم الكلام 
بذلك» ثم أردت آن تخير بالحال التي وقع فيها الفعل» فاتصب ذلك 
الخبر؛ لأنه مفعول فيه» وهو الذي يسمى الحال. ..»". 

الحرف: 
يقول ابن جني : «حرف الشيء إنما هو حه وناحيته. . . سميت حروف 
المعجم حروفً لأنها جهات للكلم ونوإح كحروف الشيء وجهاته المحدفة 
به» ومن هذا سمى أهل العربية أدوات المعاني حروفاً لأنها تاتي في آوائل 
الكلم وآواخره في غالب الأمر» فصارت كالحروف والحدود له“. 

حروف الاستفهام : 
تحدث الخليل عن علاقتها بالأسماء والأقعال وعلل لأوحه استعمالات 
بعضها نحو (أي) كما صنع مقارنة لطيفة بين بعض حروف الاستفهام» 
وترك الأمر لسيبويه ليوسع داثرة الببحث فيه فيبين أن حروف الاستقهام إنما 
بنيت للأفعال إلا أنهم توسعوا فيهاء فابتدأوا بعدها الأسماءء وأن الأصل غير 


حروف الاأضافة: 


يطلق سیہوده هذا المصطلح على : ياء المتكلم“» وحروف القسم"» ویاء 


(۱) الکتاب ۲۷۴۳/۱. 

)( الواضح ص ۷۸. 

(۳) سر صاعة الاعراب ص 1٤۸‏ . 
)٤(‏ الكتاب .1٤/١‏ 

. الكتاب‎ )٥( 

(آ) الكتاب ۳۱١/١‏ . 

. ٠٤٤/۲ الكتاب‎ )۷( 
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إل e‏ وحروف الجر“ 


حروف الجزاء : 
قال سيبويه: «سألت الخليل عن قوله: (كيف تصنع أصنح)» فقال: هي 
مستكرهة وليست من حروف الجراء» ومخرجها على الجزاءء لأن معناها: 
(علی آي حال تكن أكن» وسالته عن إذا ما متعهم أن يجازوا 


حروف الزيادة : 
قال سيبويه: إنها عشرة أحرف مجموعة في قولك سالتمونيهاه؛. 
قال آبو بكر الزبيدي : «فإذا حذقت حروف القسم» نصبت المقسم به. . . . 
وذکرها. .. . ياء القسم› وواو القسم› وتاء القسم. . . . جررت الاسم 


الذي أقسمت به . . 


حروف اللين: 
وحدّها سيبويه بأنها حروف المد التي يمد بها الصوت» وهي الألف والواو 
والياء“. 

الحشو: 


بمعنى الصلة» ويسمى سيبويه صلة الموصول حشواً" وقال: «الوصف 
والحشو واحد». والحشو: وهو ما وقع في الأوساط نحو جيم (رجل). 


.1۹/۲ الكتاب‎ )١( 

.۳٣۷ ۳*٤ الکتاب ۱۷/۱ ۲۰۹۹ء‎ )۲( 

. ٤۳۳/١ الکتاب‎ )۳( 

For FE FEY FTV FTO cfYF cF/۲ «1۲/۲ الكتاب‎ )£( 
.١١١ الواضح ص‎ )٥( 

(آ) الكتاب ١١١/۲‏ . 

(۷) الکتاب ۲۹۹/۱ء .۲۷١‏ 

(۸) الکتاب ۲۱۹/۱. 

(4 الکتاب ۲/۱ ۳۔ 
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الخبر: 
اصطلاح وضعه الخليل إلى جائي اصطلاح المبتدأ وعبر عنتهما ا بالا سم 
والخبر"“» وسمى الخبر مبنيا على المبتدأ"» كما فرق بين الاسم يكون خبرا 
وآخحر لا يؤدي الخبرية لاختلاف الأسلوبين مثل قولنا: «بعت الشاة شا 
ودرهم» و «بعٿٹ الشاة شام a E‏ في الأولى حبر» والواو 
قبلە". . . . یقول ا n‏ بقبيح أن ا (قائ حبرا مقدماً 
والنية فيه التأخير. 


الخروج: 
ذكر الفراء هذا المصطاح عندما أعرب قول الله تعالى: [أيحسب الإنسان 
أن لن نجمع عظامه بلی قادرین على آن نسوي بنانه]» قال: وقوله قادرین 
نصبت على الخروج من نجمع 

الخلاف: 
عده الكوفيون عامل توا إذ قالوا: وإن الظرف يتتصب على الخلاف إذا 
وقع حيرا للمبتداً نحو: زيد أمامك» وعمرو وراءك». رفضه البصريونء 
وقالوا: إنه منصوب بفعل مقدرء والتقدير: زيد استقر وراءك“ . 


الخفض : 
قال أبو بكر الزبيدي: «وهي حروف وظروف وأسماء. فالحروف: من وإلى 
وعن وعلى . . . الحروف والظروف والأسماء تخفض ما يليها من 
الأسماء. . .»"وهذا مصطلح كوفيء يقابله مصطلح بصري» هو الجرء 
فنجد عند ابن هشام (.... سبعة تجر الظاهر والمضمرء وهي: من› 


.۲٠٣/۱ الکتاب‎ )۱( 

(۲) الکتاب ۳۸۱/۱ ۳۸۲ . 

(۴۳) الکتاب ۱۹۷/۱. 

۱۱۰ شرح کتاب سیبریه ۱/ ق‎ )٤( 

. ۲۰۸/۳ معاني القرآن‎ )٥( 

.٠٤٠٥/۱ الانصاف في مسائل الخلاف‎ )١( 
.٤۸4 الراضح ص‎ )۷( 
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وإلى» وعن وعلی . . . ). 
وقال الكسائي: «أواخر الكلم على ثلاثة أحرف» على الرفع والنصب 
والخفض . . . . 4". 


وهو من الاصطلاحات النحوية التي استقرت عند أوائل النحاة أمثال 
یحی بن یعمر“» وکان آبو الأسود يعبر عنه لکاتبه بقوله: «إذا رأيتني 
ضممت فمي فانقط نقطة بين يدي الحرف»» واستعمل هذا المصطلح 
سیبويه. 


قال سيبويه: «فأما المرفوع والمضموم فإنه يوقف عنده على أربعة أوجه: 
بالاشمام وبخير الاشمام كما تقف عند المجزوم والساكن» وبأن تردم 
التحريك وبالتضعيف»0. ويفهم من كلام سيبويه أن الروم: هو الإشارة 
للحركة بصوت خفي» وروم الحركة يكاد الحرف يكون به متحركاًء ألا تراك 
تفصل به بين المذكر والمؤنٹ قي قولك في الوقف: أنت وأآنت. فلولا أن 
هناك صوتاً لما وجدت فصا“ . 


السكون: 


ظهر هڌا المصطلح تعتله الخليل وسیبویه» وعتلہ ابي الأسود قبلهماء فقال 
سیبويه : وأا قط وعن»› ولدن تباعدن من الأسماء ولزمهن ما لآ يدحل 
الأسماء المتمكنة وهو السكون. . . .*. 


)0( وصح المسالك ۹/۲١۱۲۰۔ .١١۲۴۳‏ 


(۲) التلبيل والتكميل /١‏ ق ٤۸‏ نقلاً عن المصطاح النحري ص .٠١‏ 

(۳) طبقات النحويين البصريين ص ۲۳. 

. ٠١ طبقات النحويين البصريين ص‎ )٤( 

(ه) الکتاب ۲٠۰/۲‏ , 

. ۲۸۲/۲ الکتاب‎ )١( 

(۷) انظر الخصائص ۳۲۸/۲ تہذیب اللغة ۲۹۱/۱۱ کشاف اصطلاحات الفتوں ۸١/۳‏ 


(۸) أنظر تفصيل ذلك في: المصطلح النحوي ص ۹۳- ٠٤‏ 
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وقال ابن ا «وأنواع البناء أربعة؛ أحدها: السكونء وهر ل ویسی 
أيضاً وقفاء ولخقته دحل في الكلم الثلاث نحو: هلء وق وک e,‏ 
مصطلح يطلقه الكوفيون على «المقعول المطلق والمفعول فيهء والمقعول 
لأجلهء والمفعول معد ولیس عندهم مفعول إلا المفعول به" . 

الشبيه بالمضاف : 
ويسمیه سیبويه بالمطول والممطول". وقال ابن جني : «متی أشبعت 
ومطلت الحركة أنشأت بعدها حرفا من جنسهاء". 

الشرط والجزاء: 
قال سیبویه: «هذا باب الجزاء؛ فما يجازى به من الأسماء غير الظروف: 
س وماء وأيهم . . e.‏ 
وقال أبو بكر الزبيدي : «باب الشرط وهو ياب المجازاة؛ وهي تجزم الأفعال 
التي في أوائلها الزوائد 5 وتجزم الأفعال أجوبتهاء وعوامل المجازاة 
تکون حروفاً وأسماء وظروفاً. . 4 

الصفة المشبهة: 
ذكره سيبويه في الكتاب"*» وقال أبو بكر الزبيدي : «باب الصفة المتبهة 
باسم الفاعل»". وقال ابن هشام: «هذا باب أعمال الصفة المشبهة باسم 
الفاعل. . . . وهي الصفة التي استحسن فيها أن تضاف لما هو فاعل في 
المعتىء ك «حسن الوجه)... .“. 


(1) أوضح المسالك ۲۷/١‏ 
(۲) همح الهوامع ٠٠١/١‏ . 
(۳) الکتاب .۳۲٤٣/۱‏ 
)٤(‏ الخصائتص .١١١۱/۳‏ 
(ه) الکتاب .٥١/۳‏ 

(ا) الواضح ص .٠١١‏ 

™( الكتاب 00/۱ 4. 
(۸) الواضح ص ۱۷۸ . 

(4) أوضح المسالك ۲۹۸/۲. 
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الصفة (الوصف. الحلية): 
الصفة مصطلح عند الفراء يقابل حروف الجر عن البصريين» قال الفراء في 
قوله تعالى : فلا جناح عليهما أن يتراجعا قال: يريد: فلا جناح عليهما 
في أن يتراجعاء أن في موضع نصب إذا نزعت الصفة “. وفي حديٿ ابن 
يعيش على حروف الجر قال: «وتسمى حروف الجر لأنها تجر ما بعدها من 
الأسماء أي تخفضهاء وقد يسميها الكوفيون حروف الصفات لأنها تقع 
صفات لما قبلها من النكرات». وكان الكسائي یطلق مصطلح الصفة على 
ما یسمی ظرفاًء ونقله الفراء إلى حروف الجر فقال: ووكان الكسائي لا يجيز 
اصمار الصفة في الصلات. ويقول: لو أجزت اضمار الصفة هاهنا لأجزت : 
أنت الذي تكلمت. وأنا أريد: الذي تكلمت فيه». وتسب آبو جعفر 
النحاس إلى الكسائي أنه كان يسمي حروف الخفض صفات. وأن الفراء 
يسمیها محال وعبر عنها الخليل كما ذكر سيبويه بالحلية“. وذکره سیبويه 
مرادفاً للنعت" , كا عبر بالصفة عن الوصف كأممر مما ضارع 
الأفعال”» وروی سيبویه هذا الاصطلاح عن يونس أيضاً۵. 

الصلة : 
مصطلح عند الفراء لما يسميه البصريون بالزيادة والحشو» وقد نسب ابن 
يعيش الصلة والحشو إلى الكوفيين» كما نسب الزيادة والإلغاء إلى 
البصريين'. وابن هشام ينسب اصطلاحات : الزائد والصلة واللخو والمؤكد 
إلى المتقدمین دوں تحدبد. إلا أنه قال بوجوب اجتناب عبارة اللغو في 


. ۱٤۸/١ معاتي القرآن‎ )١( 
.۷/۸ شرح المقصل‎ )۲( 

(۳) معاني القرآن ۳۲/۱. 

. ۱۷۸ المصطلح الحوي ,ص‎ )٤( 
, ۲۲۳/۱۷ (ه) الکتاب‎ 

(1) الکتاب ۲۳۷/۱۷ . 

,٤٠۲/۲ الكتاب‎ )۷( 

(۸) الکتاب ۳۲۳/۱. 

. ۲٤٤/۱ معاني القرآن‎ )٩( 
1۱۲۸/۸ شرح المقصل‎ )۱١( 


1A4 


التنريل ٠”‏ فنبة الزيادة واللغو إلى البصريين ثابتة لا عار عليهاء 
والتصوص تؤيدھاء کما أن اللصرص النحوية تنطی بنسبة مصطلح الحشو 
إلى سيبويه"٠.‏ كل هذه المصطلحات بمعنى واحد. واختار الغراء مصطلح 
الصلة منها ليطلقه على الزيادة فى القران تأدبا وتورعا. . . 


تأرجح مصطلح الرفع والضم ع قدامى النحاةء فمرة يعتبرونه من حركات 
البناء وأخرى من حركات الاعرات. وبقي الأآمر على هذه الحال حتى عند 
المتأحرينء فالجرجاني يقول عن البناء والاعراب: «الاعراب يكون في 
الاسم المتمكن والمعل المضارع وإعراب الاسم المتمكن على الرفع 
والنصب والجر. . وإعراب الفعل على الرفع والنصب والجزم . 
ثم بين أن الرفع في البناء ضمء والنصب فتح. والجر كسرء والجزم 
وقف» وهذا ما قال به سيبويه"» واستمر الحال كذلك. فابن مالك يقول: 
فارفع بضم وانصبن فتحأء وجر كسرأً» كذكر الله عبده يسر 
واجزم بتسکین . . . . 
وقام بعض المتأخرين بتفسير هذه الظواهرء يقول السيوطي : «والسب في 
ذلك أن الأعراب جعلت ألقابه مشتقة من ألقاب عوامله فالرفع مشتق رافع» 
والنصب من تاصب والجر أو الحفنض من جار أو خحافض. والحزم من 
جازم » قال: فلما صار الرفع والنصب والجر والجزم لقباً للاعراب ولم يكن 
للبتاء عامل يحدثه متتق له منه ألقاب حعلت ألقابه الصم والفتح 
والوقف»0. 
وقال سببويه: «هو ما يبنى عليه الحرف بناءٌ لا يزول عنه لغير شيء أحدث 
ذلك فيه من العوامل». 


(1) مقيد قواعد الاعراب ص ۳١‏ . 
(۲) الکتاب ۲۹۹/۱ ۲۷۰ 

(۴) الجمل ص 1. 

.٠١ الجمل ص‎ )٤( 

۷ الكتاب‎ )٥( 

() الأشباه والنطائر ۱۵۸/۱۔ ۱۵۹ . 


۱۸٦ 


الضمير (العماد): 
قال اہن هشام: «الضمير والمضمر اسمان لما وضع لحكلم كاناء أو 
لمخاطب كأنت. أو لغائب كهوء أو لمخاطب تارة ولغائب أخرى» وهو 
الألف والواو والنونء كقوما وقاما وقوموا وقاموا وقمن. . . .٠.‏ 
والضمير مصطلح بصري يينما أطلق الكوفيون عليه اصطلاح العماد» معللين 


لذلكڭ”. 
الضمير البارز: 

قال ابن هشام : «وهو ما له صورة في اللفظ كتاء قمت. .. .۾0©. 
الضمير المتصل: 

«وهو ما لا يفتح به النطقء ولا يقع بعد إلا كياء وابني». . . .. 
الضمير المستتر: 

وهو ما ل صورة له في الافظ. کالمقدر في قم. 
الضمير المنفصل: 

«وهو ما یبتداً به» ويقع بعد إلا نحو «آنا» تقول «آنا مؤمن» وما قام إلا 

ا 


ضمير الشأن (الضمير المحهول): 
اصطلاح الضمير المجهول اصطلاح كوفي يطلقونه على الضمير العائد إلى 
غير مذكور تقدم» والضمير إنما يكون تعلو ا امه كور ون 
البصريون ضمير الشأن والقصة والحديث والأمر". والجملة بعده تكون خبرا 
عه وتفسيراً لە^. 


0( أوضح المسالك .1٠/١‏ 

(۲) الانصاف في مسائل الخلاف .۷٠١/۲‏ 

® أوضح المسالك .11/١‏ 

.1١/١ أوضح المسالك‎ )٤( 

(ه) أوضح المسالك .11/١‏ 

.1۳/١ أوضح المسالك‎ )١( 

٣٠/۱١ الکتاب‎ )۷( 

(۸) شرح المقصل .١١۶/۳‏ ۱ 


AY 


هذا الضمير يكون متصاا مرقوعاً ومنصوباًء كما يكون منفصلا مرفوعاً وهو 
ضمير عية يقدم لتفخيم الكلام“ فلا يقال: «هو الذباب يطير»". 


ومجعلونه مكان ضمير الشأن والأمرء مثل: إنها جاريتك منطلقة. وقي مثشل 
قول الله عر وجل: «فإنها لا تعمي الأبصار ولكن تعمي القلوب التي قي 
الصدور فإنهم يقولون: التقدير في ذلك : فإن القصة”“. 


الظرف رالغاية) : 

قسمه سیبویه إلى متمکن وغير متمکن وسماه غاية۵). وسمی ظروف الزماں 
ظروف الدھر والحین“ء کما سمی ظروف المكان بالمواضع “ وأسماء 
الأماكن قال : هي اسماء الأرضين”“. 

اخحتار البصريرن متابعة سیبویه في اصطلاحاته (الظرف والغاية ء» تم الدهر أو 
الحين آو الموضع)» واحتار الكوفيون مصطلح الصقة والمحل ليعبروا بهما 
عن المفعول فيه. قال المفضل بن سلمة رت ۳١۸‏ ه): «والمحال هي 
التي يسميها الكسائي (الصفات). وأهل البصرة (الطروف) كلها ذكران إلا 
آمام ووراء وقدام» فانهن إناث»“ . وقال آبو حیان : «وسمی الفراء وأصحابه 
المفعول فيه محا والكسائي ومن أخذ بقوله يسمون الظروف صفات ^ 
ويقول الفراء: «والمواضع كلها التي يسميها النحويون (الظروف والصفات 
والمحال) فهي ذکران إلا ما رأیت فيه شیئاً يدل على التأنیث»"؟ ونسب ابن 


(1) الجامع الصغير ق ۷۷ نقلا عن المصطلح النحوي ص .1۸١‏ 
(۲) الارشاد قي الحو ق .١١١‏ 

(۳) شرح کتاب سيبويه للسيراقي ۱/ق ۱۹. 

۳١١ ء٤٤/ل‎ ۲٣۷/۱۷ الکتاب‎ )٤( 

(ہ) الکتاب ۸/۱١۲ء ۱١١‏ 

.۲٤۷/۲ الکتاب‎ )١( 

(۷) الکتاب ۲۳/۲. 

(۸) مختصر المذكر والمؤنث ٠۴١‏ عن المصطلح النحوي ص .٠١١‏ 
(4) المصطاح التحوي ص ٠٤١١‏ 

.٠°۹ المذکر والمؤنٹ ص‎ )۱١( 


۱A۸ 


هتام اصطلاح (المحل) إلى الفراء“. 

ولعل صلة حروف الجر بالظرفية هو الذي دعا الكسائي إلى أن يسمي 
خروف الخقضن (صفات) وان يسني الفراء هفة الحروف محالاء ويها 
البصريون ظروفاًء كما يقول أبو جعمر النحاس"» وانتقد أبو حيان تقسيم 
ابن مالك للظروف بقوله: «التقسيم الذي قسمه المصنف في المفعول فيه 
أنه اسم وقت ومکان لا يصح على مذهب البصريينء لأنهم يسمون المفعول 
فيه ظرفاء وأما الكوفيون فلا يسمونه ظرفاً. 


ومصطاح الظرف نقله سيبويه عن الخليل“» وقسمه سيبويه بحسب النوع 
ودلالة المعنى إلى «ظرف للحين أو للدهر وظرف للموضع»» في حین رأی 
الكسائي أنها تحمل معاني الصفات فاطلقه علماً علیها» وقد یکون اصطلاح 
الموضعء وقع من الفراء موقع القبول» فاختاره ظرف زمان وظرف مکان*. 
حتى إذا وصل إلى أيدي المتأخرين من البصريين» رأوا الصلة بينه وبين 
بقية المقاعيل» فعبروا عنه باصطلاح المفعول فیه» لتضمنه معنی في وهي 
وعاء» ویری أبو حیان أن تسمیته ظرفاً إنما کان على سبيل المجاز تشبيهاً 
بالظرف الحقيقي من جهة اشتماله على الفعل» وبنی ذلك على سبیین : 
أحدهما: أن العرب لم تسم اسم المكان ولا اسم الزمان في موضع من 
کلامها بالظرف. 

والآخر: أن الظرف في اللغة اسم وعاء. قالوا: إذن الأوعية متناهية الأقطار 
تحاط بتواحيها نحو الجرّب والعدّلء واسم المكان الذي يسمونه ظرفاً لیس 
متناهي الأقطار“ . 


والظرف يسميه النعض «مستقرأ»» يقول السيوطي: «وسمي مستقراً لأنه 


(۱) ترح التصریح على التوضیح ٣۳۷/۱‏ 

(۲) المصطلح الحوي ص ٠٤١١‏ 

(۳) التذییل والتکمیل فی ترح التسھیل /١‏ ق 1۲۸ 
)٤(‏ الكتاب .٤۹/۲‏ 

۴١ مفاتیح العلوم ص‎ )٥( 

1۲۸ ق‎ /١ التذييل والتكميل في صرح التسهيل‎ )١( 


1۸۹ 


يتعلق بالاستقرار فيه» فهو مستقر فيه»٠٠»‏ على أن بعضهم يتوسع في الظرف 
المتصرف فيسميه «مقعو به» على سييل المجاز“ . 
والملاحظ أن اصطلاح الظرف لم يستقر حتى بين البصريين والكوفيين» فهو 
تارة المحل وأخرى المفعول فيه» ومرة المستقر» وأخرى الصفة. . 
قال ابن هشام: «هذا باب المفعول فيه» وهو المسمى ظرفاً؛ ا ما 
ضمن معنى في باطراد: من اسم وقت. أو اسم مکان» أو اسم عرضت 
دلالته على أحدهاء أو جار مجراه؛ فالكان والزمان ك (أمكث هنا 
أزمنأً) . . . . . 

العاقل وغير العاقل : 
سمى سيبويه الأول بالآدمي. وأطلق على الثاني مصطلح الحيوان والموات()! 
وعندما وازن بين (أي) و (من) الاستفهاميتين قال: «ومن مثل أي آيضاً إلا 
آنه للناس». يريد عموم (أي) للعاقل وغير العاقلء وتخصيص (مَنْ) 


للعاقل. 
العامل : 
تحدث سيبويه عن العامل وأثره في الأفعال والأسماء". 
العدل: 
«العدل آحد الأسباب التي إذا أضيفت إلى العلمية أو الوصف في اسم ما 
امت صرفه“ 
CC‏ 
العطف رضم الأسماء إلى الأسماء): 
عطف بیان : 
ويسميه سیبویه عتا“ ویداحل بينه وبين مص طلحات (اليدل والتوكيد 
والصقة)0. 
(۱) الأشباه والنظائر ۲۳٤/۱‏ . (1) الكتاب .٤١ ٤١/١‏ 
(۲) تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد ص ۹۸. (۷) موانع الصرف في شرح الكافية .٠٠/١‏ 
(۳) أوضح المسالك ٤۸/۲‏ . (۸) الکتاب ۲۱١/۱‏ ۲۱۹۸ء .٣٣٣۳‏ 
)٤(‏ الکتاب ۲٣١/۱‏ ۔ )٩( .۱٤٦/۲ ٣٣١‏ الكتاب .۱١۴/١‏ 


.۳١١/۲ الكتاب‎ )٥( 


قال ابن هشام : «وهو التابم المشبه للصفة في توضیح متبوعه إن كان معرفة 
وتخصيصه إن کان نکرة. 

عطف النسق: 
قال ابن هشام: «وهو تابع یتوسط بيه وبين متبوعه أحد الأحرف الآني 
ذکرها؛ وهي نوعان: ما يقتضي التشريك في اللفظ والمعتى : إما مطلقاء 
وهو الواو والقاء وثم وحتى» وإما مقيدا؛ وهو وء وأم. . ویسميه 
سیبویه الشركة» کہا يسمي حروفه حروف الاشراك“. 

العطف على المحل: 
وقد یسمی أيضا العطف على الموضع . 

العلم الخاص: 
وهو لا ل يسم بجعنى في المسمى استحق به ذلك الاسم دون غيره كزيد 
وعمرو» وسماه سيبويه العلامة اللازمة المختصة“ء كما يعني به اعلام 
الأجناس“ وأطلق الفراء على الأسماء المحضة كعمر ومحمدى مصطلح 
الاسم الموضوع“. 

الف 1 هآ 0 . . 
وهو إحدى علامات البناءء وقد جعله النحاة مابلا للضم »> مختصا بالأفعال 
المتمكنة والأسماء غير المتمكنة“. 


الفاعل : 
هذا الاصطلاح نقله سيبويه عن الخليل في باب (کم)""'» ویبدو آنه کان من 


»( أوضح المسالك ۳۲/۳ . 

(۲) أوضح المسالك ۳۷/۳. 

(۴۳) الکتاب ۳۸۹/۱-۔ ۳۹۱. 

)5 الکتاب١‏ / ۳۳ وانظر قي هذا المصطلح معاني القرآں ۳٠٠/۲‏ وشرح العافية ۱۳۱/۱ ۔ ٠۳١۲‏ . 
(ه) الکتاب ۲۲۳/۱ . 

() الکتاب ۲۲۹/۱ . 

(۷) الکتاب ۲۲۳/۱ ۴۳۰ معاني القرآن ٤١۹/۱‏ . 

.۳/١ الکتاب‎ )۸( 

.۲۹۱/۱ الکتاتب‎ )٩( 

. ٠١/١ الكتاب‎ )٠١( 


الاصطلاحات النحوية التي استقرت في عهد الخليل وسيبويه لوضوح التعبير 
عنه فى الحتاب» فسيبويه يقول: «القعل لا بد له من فاعل»ء كما يقول: 
«القاعل مرفوع وكذلك ناثبه»» وبقول أيضاً: «حد اللفظ أن يكون الفاعل 
مقامأ»» أي على المفعولء وتحدث عن الفعل مع فاعله إذا كان مثنى أو 
مجموعاًه» أو كان الفاعل مذكراً أو مؤنئاً» كما تحدث عن زيادة حرف الجر 
الداحل على الفاعل مثل رما أتاني من أحد إلا زيد)“. وأن الفعل لا 
يستغني عن الاسم وإلا لم يكن كلاماً“ء والفاعل اسم» وهو إن لم يكن 
ظاهرا فلا بد من تقدیره. 
وقال ابن هشام: «الفاعل: اسم آو ما في تأويلهء أسند إليه فعل أو ما في 
تأويله» مقدم أصلي المحل والصيغة ...>“ 

الفعل : 
هذا اللفظ ورد عند الخليل کاصطلاح لأحد أقسام الكلمء وأر يرد به 
الحدث إو نحوه» بل عر به عن الفعل في حال كونه عامل أو معمولاًء 
متصرقاً آو غير متصرف» فسمى الفعل المتصرف بالفعل المتمكن › وعرف 
الخليل أيضاً وزن الأفعال وقياسهاء فسييويه ينقل عنه قائلا: «وأما طاح يطيح 
وتاه يتيه فزعم الخليل أنها فَعِل يفيل بمنزلة خيب يخيب وهي من 
الواى٠ء‏ كما وازن الخليل بين الحروف والأفعال عندما تكون عاملة أو 
تجيء لغواً فهو يقول: «إنما لا تعمل فيما بعدها كما أن (أرى) إذا كانت 
لغوأً لم تعملء فجعلوا هذا نظيرها من الفعلء كما أن نظير (إنَ) من الفعل 
ما يعمل»). 


٠٤/١ الكتاب‎ )١( 

.٠٤/١ الكتاب‎ )۲( 

.۲۳۸/۱ ء۲٣٣۱ الکتاب‎ )٣( 
. ۳٣۲/۱ الکتاب‎ )٤( 

.1/١ الكتاب‎ )٥( 

٣٣١ ٣٣٣/۱ الکتاب‎ )٦( 
الکتاب ۱۸۹/۱۔‎ )۷( 

.11/۲ الكتاب‎ (A) 

,۹) الکتاب ۲۸۳/۱. 


۹۲ 


وحديث الخليل عن جزم الفعل المضارع الواقع في جواب الطلب دليل 
آخر على فهم الخليل لخصائص (الفعل) ومعرفته الشاملة بما يتعلق بهء وما 
يؤثر فيه» فهو يرى أن قولك (رائتني آتك) و (أين بيتك أزرك) ورليته عندنا 
يحدثنا) ونحوها فيها معنى (إن) فلذلك اتجزم الجواب“ . وجعل الكاف إذا 
وليتها الميم حرق واحداً غير عامل في الفعل المضارع الذي يليه وشبهها 
ب (ربما)» ومن ثم لم ينصبوا به الفعل کما لم ینصیوا بربما“ فهو یری أن 
(كما) مكونة من كاف التشبيه المكفوفة ب (ما) وأن محناها قد تغير 
بالتركيب”» وعليه سار جمهور اليصريينء بينما يرى الكوفيون أن ركما) 
تأتي بمعتی (كيما) وينصيون بها ما بعدهاء» ولا يمنعون جواز الرفعء 
ووافقهم المبرد“. 

ولما قال الفارسي بان أصل (كما) هو (كيما) نقده ابن مالك وقال: «هذا 
تكلف بل هي كاف التعليلء وما الكافةء ونصب الفعل بها لشبهها بكي في 
المعتى». 

ولما تحدث سيبويه عن الفعل رآه أنه ينقسم إلى ما مضى» ولما يكونء 
ولما يقع» وما هو كائن لم ينقطع". 

وفسر السيرافي هذا التقسيم الثلاثي للفعل على ضوء الأزمنة الثلاثة ماض» 
ومستقبلل وكائن وقت النطق» وعبر عن القسم الثالث بالزمان الذي يفال عليه 
الآنء الفاصل بين ما مضى وتقضىء وما لم يكن". 

ولو تتبعنا تطور هذه المصطلحات عند النحاة لوجدنا الخلاف بين علماء 
البصرة والكوفة قائماً في قضية تقسيم الفعل» فالكوفيوت قسموا الفعل إلى 


.٤١١/١ ء٤۹4/١ الکتاب‎ )١( 

.٤]٥۹/۱ الکتاب‎ )۲( 

(۳) خزاتة الأدب ۲۸۲/٤‏ . 

.٥۸٥/۲ الانصاف في مسائل الخلاف‎ )٤( 
. ۱۷۷/١ (ه) مغني اللبیب‎ 

() الکتاب ۲/۱. 

(۷) شرح کتاب سیویه /١‏ ق .۱١‏ 
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ماض» ومستقبل» ودائم» وعنوا بالفعل الدائم ما عرف باسم الفاعلء 
وخطاهم السيرافي فيما ذهبوا إليه من أمر الفعل الدائم؛ لأن (قائماًء وذاهباً 
وضارباً) وأشباه ذلك أسماء بدخول عوامل الأسماء عليهاء وباعرابها كاعراب 
الأسماءء ودخول التنوين والآلف واللام عليهاء وإضافتهاء ثم إن تسميته 
فعلا دائماً تعنى أنه ليس ماضياً ولا مستقب فهو قى الوقت الحاضرء والوقت 
الحاضر لا لأنه بمعنى الآن“ . 


فعل الأمرء والمضارع والماضي : 
لو تتبعنا آقوال النحاة في آقسام الفعل لوجدنا أن سيويه يجعل الفعل 
المضارع للحال والاستقبال» وذهب ابن الطراوة" إلى أن المضارع لا يكون 
إلا للحال حيث وقع» واستدل على ذلك بأن العرب لا تخبر بالمستقبل عن 
المبتداً إلا إذا كان عاماً أو مؤكداً نحو قول لبيد بن ربيعة: 


وكل ناس سوف يدخل بينهم دويهية تصفر متها الأنامل“ 
وقسم ابن معطي الفعل عقلا إلى الأزمنة وهي ثلاثة: ماض» ومستقبل» وحال. 
کما قسمها وضعا إلى : ماضصٍ بوضعه کفعل» ومستقبل بوضعه کافعل» 
ومبهم بين الحال والاستقبالء وهو ما في آوله إحدى الزوائد الأربع. 
ويرى أبو حيان أن النحويين لم يعنوا بالحال الآن الفاصل بين الماضي 
والمستقبلء وإنما يعنون الماضي غير المنقطعء وأن فعل الحال ما قارن 
التعبير عنه وجود جزء من معناه نحو «زيد يكتب» فقارن وجود لفظه لوجود 
بعض الكتابة لا كلهاء وعين بلفظ ريكتب) لاتصال الكتابة بعضها ببعض0. 


وجعل القاسم بن محمد بن سعيد المؤدب القعل الماضي ثلاتة أنواع”“: 


(۱) شرح کتاب سیبویه ۱/ ق ۱۳. 

(۲) شرح کتاب سیبویه ۱/ ق .۱٤‏ 

(۳) التذییل والتکمیل ۱/ ق ۲۸. 

.٠١١/١ مغني اللبيب‎ )٤( 

(ه) الفصول الخمسون ص .١۷‏ 

(1) التذییل والتکمیل ۱١‏ / ق ۲۸ 

(۷) دقاتق التصريف وعلله ق/ ٠ ٤‏ إلصاحبي ص ۲۱۹. 
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(نصاً) : وهو ما وافق لفظه لظ الماضي ومعناه . 

و(ممثا): وهو ما كان لفظه لفظ الماضي ومعناه لمستقبل الزمان. 
ورراهنا): وهو القيم على حالة واحدة مثل قول الله تعالى: وكان الله 
على كل شيء قديرا» واليوم أيضا هو قدير وبعد اليوم قدير. ويكون 
الماضي بمعنی المستقبل في باب الجزاء نحو قوله تعالی : فۆتبارك الذي إن 
شاء جعل لك خيراً من ذلك أي إن شاء بجعل لك. 
وجعل المؤدب الأفعال المستقبلة قسمين": النص: وهو ما وافق لفظه لفظ 
المستقيل ومعناه. والثاني : الممثل؛ وهو ما کان لفظه لفظ المستقيل ومعناه 
لماضي الزمان . .. 

واستعمل ابن السكيت اصطلاح المستقيل بدل المضارع» يقول: «وواعلم آن 
كل فعل مكسور العين فإن مستقبله يأتي بقتح العين نحو عَلم: 
يلم . e...‏ 

والزجاجي يرى أن الفعل يقسم قسمين: الفعل الماضي والفعل المستقبل› 
وقال عن فعل الحال: «هو المتكون في حال حطاب المتكلم› لم يخرج 
إلى حيز الضي والانقطاع» ولا هو في حيز المنتظر الذي لم يأت وقته فهو 
المتكون في الوقت الماضي وأول الوقت المستقبل. . . . *". 


آبو بکر: 


وتقسم الزبيدي الفغعل المضارع إل ضربین: مستقبل منتظر م يقع»› ودائم 
واقع في الوقت الذي آنت فيه لم یتقض ولا انقطعم بعد» ولا تخلو الأفعال 
الدائمة ولا المستقبلة من الزوائد الأربع في آولهاه. 

وفعل الأمر عند البصريي مبني ولكن الكوفيين أنكروه وقالوا: إنه معرب 


٩ دقائی التصريف وعلله ق‎ )١( 
. ۲۱۷ ۲۱١ اصلاح المنطق‎ )۲( 
.۸۷ ۸٦ الایضاح‎ )۳( 

.۴۹ الواضح ص‎ )٤( 
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والأصل لتقم ولتقعدء فحذفت اللام للتخفيف وتبعها حرف المضارعة 
حتی له يلتبس المضارع المرفوع بالمضارع المجزومء وعلى هدا قلیس 
هناك فعل أمر عندهم» ولكل من البصربين والكوفيين حجته. 

وقسم ابن النحاس والجرجاني الفعل إلى أربعة أقسام: (ماض » ومضارعء 
وأمر» ونهي”“. ومما تجدر الإشارة إليه أن النهي ليس في الفعلء وإنما هو 
في الأداةء التي تدخل على الفعل المضارع فتعمل فيه الجزمء وتخلصه 
للمستقبل حاملة طلب الترك والكف› وهي صد لام الآمر تماما. 

وقد ورد اصطلاح الأمر عند الخليل بالصورة التي نعرفه بها اليوم» فقد نقل 
عنه سيبويه قوله : «إذا قلت: (إن تأتني آتك) فاتك انجزمت بان تأتني كما 
تنجزم إِذا كانت جواباً للأمر حین قلت: (ائتني آتك) ” . 


الفعل الدائم : 

يطلق الكوفيون هذا المصطلح على ما يسمى عند البصريين باسم 
الفاعل“» وكثيرا ما يسميه الكوفيون فعلا إذا كان عاملات» فهو عندهم ثالث 
أقسام الفعلء إذ رفضوا فعل الأمر وجعلوه مقتطعاً من المضارع» وأحلوا 
مصطلح الفعل الدائم محلهت. 

قال ثعلب عند كلامه على المنادى المضاف لياء المتكلم: ويا غلام أقبل 
تسقط الياء منه» ويا ضاربي أقبل لا تسقط الياء منه» وذلك فرق بين الاسم 
والفعل» إذا كان الفعل يدوم فالماضي والمستقبل واحده”. 

وأطلق أبو بكر الزبيدي اصطلاح الأفعال الداثمة ليجعله علماً على الأفعال 
الواقعة في الوقت الذي أنت فيهء لم تنقص. ولا انقطعت بعد فقال: 


.٠١١ المصطلح النحوي ص‎ )١( 
.٠١ التعاحة في الحو ص‎ )۲( 
.٤۴١/١ الكتاب‎ )۳( 

. ٠٣٥/۱ معاني القرآن‎ )٤( 

(ہ) الکتاب /۱١‏ ۴۴ء ٥ع‏ ۹٤۔‏ 
() مجالس علب .٤٤/۱‏ 

(۷) مجالس تعلب ۳۸۸/۲. 
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«وهذه الأفعال تسمى الدائمة ولا تخلو هذه الدائمة ولا المستقيلة من الزوائد 
الأر بع وهي الهمزة والياء والتون والتاى“. 
ولعل تسمية اسم الفاعل فعا أو فعا دائماً فیھا تجوز کی فللفعل 
علامات لا تنطبق عليهء وعندئذ یخرج من دائرة الأفعال ما کونه دائماًء 
فاخحتلاف النحويين في عمله إذا کان ماضاً أو كان بمعنى الحال والاستقبال 
کبیرء وإِذا کان يعمل عمل عمل الفعل فذلك لا يخرجه عن دائرة الأسماء لانطباق 
علامات الأسماء عليه من تعريف وتنوين وإضافة ونحوها“. 

الفعل اللازم والمتعدي: 
قال أبو حيان: «التعدي لخة: التجاوزء يقال: عدا طوره أي جاوزه. وفي 
الاصطلاح: هو تجاوز الفعل فاعله إلى مفعول به فإن تجاوزه إلى غير 
مفعول من مصدر أو ظرف أو حال أو غير ذلك فلا يسمى متعدياً ثم قال: 
ويسمى الفعل متعدياء وواقعاء ومجاوزا» والمشهور تسمیته متعدياًء وقال 
عن اللازم: إنه يسمى قاصراً وغير متعد» وغير واقع»”. ولكي ينقل إلينا 
سيبويه هذا المصطلح عبر عنه بأطول عنوان عرفه النحو» إلى جانب وقوعه 
على المصطلح المستقر (اللازم والمتعدي) آحياناً كثيرة. 

الفعل المعتل: 
هو الفعل الدي يكون أحد حروقه الأصلية ألفاً أو ياء أو واواً . 
قال ابن هشام في الفعل المضارع المعتل الآخر: «الفعل ۰ المعتل 
الآحرء وهو ما آخره ألف كيخشى أو ياء کيرمي» أو واو کيدعو. . . .)(. 

الفعل الواقع 
مصطلح يطلقه الفراء على ما يسميه أهل البصرة بالفعل المتعدي“. . . . 


»( الراضح ص ۳۹. ° 

(۲) المصطلح النحوي ص .۱۸١‏ 

.٥٥١ ٠٠١ التذييل والتكميل المجلد الأول ۲/ ق‎ )۳( 
١٤ ١۳ /١ الكتاب‎ )٤( 

.٠ه١‎ /١ أوضح المسالك‎ )٥( 

(1) معاني القرآن ۱۹/۱. 
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كما يسمي الفعل اللازم فعل لیس بواقعم"» مستفیدا مما آطلقه سیبويه 
عليه“. 


القطع (الحال): 
يطلقه القراء على ما عرف بالحالء فقي قوله عز وجل: تإهدى للمتقين) 
قال: نه رفع من وجهين ونصب من وجهين. . 2 فأما النصب في أحد 
الوجهين فان تجعل,ٍ الكتاب خبراً لذلكء فتنصب هدّى على القطعء لأن 
النكرة لا تكون دليلا على معرفةء وإن شئت نصبت دی على القطع من 
الهاء في (فیه) كأنك قلت: لا شك فيه هادیاًم“. 

کان وأخواتها : 
قال فیها آبو بكر الزبیدي : وباب الأفعال التي ترفع الأسماء وتنصب 
الخبر. . . . كان وصارء وظل»ء ودام» وآصبح › وأمسى E‏ 

الكسر: 
وهو علامة من علامات البتاءء نقله سيبويه عن الخليلء» وقد فرق الحليل 
بين ما يعتري الآسماء من الكس وما يتخلص به من الساكنين في الأفعالء 
فيقول: «وإنما قالوا فى الفعل ضربني» ويضربني كراهية أن يدخله الكسر 
كما منع الجرء فإذا قلت: قد تقول: اضرب الرجل فتكسر» فإنك لم 
تكسرها كسراً يكون للأسماءء إنما يكون هذا لالتقاء الساكنين»» ونقل اين 
الشجري عن أبي علي الفارسي أن حركة التقاء الساكنين حركة بناء“. 


كم (الاستفهامية والخبرية): 
قال أبو بكر الزبيدي: «أعلم أن كم اسم يقع على العددء ولها في الكلام 
معنيان: أحدهما الاستفهام» والثاني الخبر". 


(1) معاني القرآن ۱۲۱/۱ء ۱1۸ . 

.٤۱۲/١ الكتاب‎ )۲( 

(۳) معاني القرآن ۱/ ۱۱- ۱۲. 

.٦۴ الواضح ص‎ )٤( 

(ه) الکتاب ۳۸۹/۲. 

۱۰ والجمل ص‎ »٤/١ الآمال الشجرية‎ O 
.٠٤۳ الواضح ص‎ )۷( 
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لا التبرئة (النافية اللجنس): 
مصطلح كوفي على ما استقر عند البصريين ب (لا النافية للجنس)0. 
قال الفراء: «وإن شئت زفعت بعض التيرئةء ونصبت بعضاًء وليس من 
قراءة القرآن» ولكنه يأتي في الأشعار. . . .»”» وقال سيبويه فيها: «تعمل 
فيما بعدها فتنصبه بغير تنوين» ونصبها لما بعدها كنصب إن لما بعدهاء“» 
وسماها العاملة عمل إِلّ. 


وسماها المبرد (لا) التي للنفيء قال: وإذا قلت: لا رجل قي الدار» لم 
تقصد إلى رجل بعينه» وإنما نفيت عن الدار صغير هذا الجتس 
ر ر مق کی ا ا جن مد 
البصريين» وقد تبع اختلافهم في الاصطلاح اختلافهم في عراب معمول 
لاء فعند البصريين يكون المنفي بهذه اللام مبنيا على الفتح إن كان مقرداء 
ویری الکوفیون آنه معرب منصوب بھاا“. 
اللام الفارقة : 
ويسميها سيبويه لام التوكيد". 


ما يجري وما لا يجري (ما ينصرف وما لا ينصرف) : 
مصطلح يطلقه الكوفيون على ما يسميه سييويه ما ينصرف وما لا ينصرف*» 
وتابعهم المبرد فعقد بابا سماه «باب ما يجري وما لا يجري»“» وفي فتح 
الباري نسب هذا المصطلح إلى الفراء قاثل: «وهذا اصطلاح قديم يقولون 
للاسم المصروف تجرى » والكلام المذكور للفراء»» وذكر صاحب 


(۱) مماتیح العلوم ص .۳٣‏ 

(۲) معاني القرآن ۱۳۱/۱ . 

.۳٤٠١/۱ الکتاب‎ )۳( 

. ۳٠۷/٤ المقتضب‎ )٤( 

(ه) الانصاف في مسائل الخلاف ۳٦٦/١‏ أسرار العربية ص ۲٤١‏ 
(1) الکتاب ۳۱۱/۲. 

(۷) الکتاب ۲/۲. 

(۸) المقتضب ۳۰۹/۳. 

ف فتح الباري لشرح صحیح الىخاري .AE/A‏ 
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الفهرست أن الفراء قد عقد في كتابه الحدود التحوية باباً خاصاً ل (ما يجري 
وما لا یجري)» کما أنه استعمله کثيراً في کتابيه معاني القرآن" والمذكر 
والمؤنث ولا يفوتنا أن نقول إن الفراء يستعمل المصطلح البصري ما 
ينصرف وما لا يتصرف أيضأًك. 


وقد أخحطاً السهيلي حين نسب هذا المصطلح إلى سيبويه فقال: 
«وللمنصرف ثلائة مجار يجري عليهاء ولذلك قال سيبويه: «باب ما يجري 
وما لا يجري » » فهذا القول للكوفين واليرد كا هو واضح من النصوص 
السابقةء وريا دعاه إلى نسبته إلى سيبويه تسميته للحركات بمجاري أواخر 
الكلم“ . ثم اطلاق المبرد اصطلاح « ما جري وما لا ري » على هذا الياب ء 
فظن السهيلي أن البرد قد تابع سيبويه في ذلك » ولم يتابع الكوفيين . 


المبتدأً: 
قال ابن هشام : اسم أو بمنزلته مجرد عن العوامل اللفظية آو بمنزلته» 
مخبر عنهء أو وصف رافع لمكتفىٌ به.. . .©١».‏ 


المبدل منه: 
قال أبو بكر الزبيدي : «ولا يجوز البدل؛ لأنه لا يكون البدل قبل المبدل 
منه» وقال: «أعلم آن المبدل تابع للمبدل منه». 


قال ابن هشام : «یبدل کل من الاسم والقعل والجملة من مثله...» 


.۷١ الفهرست ص‎ )١( 

(۲) معاني القرآن ۱۹/۲ ٠١۷١‏ . 

.٠١۴ ۸٩ المذكر والمؤنث‎ )۳( 

.٤]۲۹ ٤۲۸ ٤۲/۱ معاني القرآن‎ )٤( 

(ه) الکتاب .۲/١‏ 

.۸۸ أوضح المسالك ۱۳۱/۱ الواضح ص ۹۳ء‎ )١( 


f۰ 


المثال: 
مصطلح يستعمله ثعلب مكان المبتداء فيقول: هذا تكون مثالا وتكون 
تقريباًء فإذا كانت مثالا قلت: هذا زيدء هذا الشخص شخص زيدء وإذا 
شئت قلت: هذا الشخص كزيد.ء ولعل ثعلباً انفرد به" . 


المحل: 
مصطلح يطلقه الفراء على ما يسميه البصريون ظرفا آو مفعرلا فيه" 
وإلى الكسائي المحلء وإلى الغراء الصفةء وعقّب على ذلك بقوله: 
«والمعنى واحد»“. ویستفاد من کلام الكنخراوي آن تسمية الظرف مفعولا 
فيه وصفة وحالاً من اصطلاح الكوفيين"» وقد كان سيبويه يطلقها على 
الحال َ5 على الظرف“. 

المرافع 2 ۶ 
جاء بمعنى الخبر عند الفراءء أما البتدا الحذوف فسماه ضميراء واس 


Mf 
. مضمرا‎ 


امزيد والمجرد : 
وصف سيبويه المجرد بقوله: «ما لأ زيادة فيه» وصارت الزيادة بمنزلة ما هو 
من تفس الحرف» كما يسميه (غير المزيد) كثيراً مكتفياً بدلالته على نقيضه 
وهو المزيد“. 


المستئنى : 


قال آبو بکر الزبيدي : «إذا استثنيت إلا واحداً من جميع»› أو قللا من 


(۱) مجالس علب .٤]۲/۱‏ 

.۳۷۸/ ٤ تهذيب اللغة‎ )٤( 

(ه) المومي في النحو الكوفي ص ٣١‏ 
»( المصطلح النحوي - 1£. 
(۷) معاني القرآں ۳۹۹/۱- ۳۷۰. 
(۸) الکتاب .۴٣٣١ ٣۴۳٤/۲‏ 


كثير» وكان الكلام واجباً لا نفي قبلهء فانصب الاسم المستثنى ؛ لآنه مفعول 


به. ..0. 


المستثنى منه: 
هو الحكم الذي يستثنى منه المستئنى ” . 

المسند والمسند إليه: 
أطلقه سيبويه على المبتداً والخبر فقال: «الابتداء لا يكون إلا بمبني عليهء 
فالمبتداً الأول والمبني ما بعده عليه» فهو مستد ومسند إليه»“. 


وانقصل هذان الممطلحان عن مص طلحات النحو فیما بعلد» وآصبحا من 
المصطلحات اليلاغية . 


المصدر (اسم المصدر) : 1 

قال ابن هشام: «الاسم الدال على مجرد الحدث إن كان علماً كغجارء 
وحماد للخجرة والمحمدةء أو مبدوءا بميم زائدة لغير المفاعلة كمضرب 
ومقتل» أو متجاوزاً فعله الثلائةء وهو بزنة اسم حدث الثلاتيء كغسل 
ووضوء في قولك اغتسل غسلاء وتوضاً وضوءاً فإنهما بزنة القرب والدخول 
في قرب قرباًء ودخل دخولاً؛ فهو اسم مصدرء وإلا فاملصدر» » وقال 
صاحب المكمل: «والمصدر سمي بأربعة: المصدر... والحدث... 
والحدثان. . . والفعل. . .)0. 


المعرفة (والنكرة) : 
قال أبو بكر الزبيدي : «إعلم أن المعرفة خحمسة أصناف: فالصتف الأول: 
ضمائر المتكلمين والمخاطبين والغائبين» المتصلة والمنفصلة. . . والصنف 
الثاني : الأسماء الأعلام التي تختص بأعيان المسميات. . . والثالث الأسماء 
المبهمة التي تشير بها إلى القريب والبعيد. .. والرابع ما لحقته الألف 


)0 الواضح ص .۸٩‏ 
0) الکتاب .۳٣١/۱١‏ 
(۳) الکتاب ۲۷۸/۱ . 
)4( أوضح المسالك ۲۰۰/۳ ۔ ۲۰۱ المکمل ص ۳۹. 


er 


واللام من الأسماء والنعوتء والخامس ما أضفت إلى شيء مما ذكرت 
لك... فأما النكرة فما خلا هذه الأصناف التي ذكرنا. . . 


المفعول به: 
نقل سيبويه هذا المصطلح النحوي عن الخليل“ . 
قال أبو یکر الزبيدي : «وإذا كان الفعل مما يتعدی فاعله إلى مفعول يقع 
به» فارفع القاعل بفعله. . . وانصب المفعول لوقوع الفعل عليه. . .“. 
المفعول فيه : 
قال ابن هشام: «هذا باب المفعول فيه» وهو المسمى ظرفاً؛ والظرف ما 
ضمن معتی في باطراد. . . ,۵ 
المفعول لأجله رله) : 
قال فيه سیبویه : «هذا باب ما ینتصب من المصادر لأنه عذر( وبعد آن 
ضرب عليه الأمثلة قال: «وفعلت ذاك أجل كذا وكداء فهذا كله يتتصب لأنه 
مفعول له کأنه قیل : لم فعلت کزا وکذا؟ فقال: لکذا لما طرح اللام عمل 
فيه ما قبلهم“. 
قال ابن هشام : وهذا باب المقعول له: ویسمی المفعول لأجلهء ومن 
أجله» ومثاله: «جثت رغبة فيكه. . . .“. 
المفعول المطلق : 
ويسميه سيبويه الحدث والحدثان“» كما يسميه أيضاً الفعل"» ويسميه 
مصدراً وتوکیاً"'؛وعلل الزىخشري تسميته بالمصدر لصدور الفعل عنە" آما 
الفعل فمن حيث کان حركة للفاعل”“. 
وقال ابن هشام: «هذا باب المفعول المطلقء أي: الذي يصدق عليه 


,۲۲٠/۲ الکتاب‎ )۷( ٠۲١ ۱۲١ الواصح ص‎ )١( 
.٠٥١/۱١ الکتاب ۲۹۱/۱ . (۸) الکتات‎ )۲( 
.۱١١ ۱۱۸/١ الکتاب‎ )۹( . ٤١ الواصح ص‎ )۳( 
۱۹۰ ۱۸۹/۱ الکتاب‎ )۱١( ٣۳٣/۲ أوضح المسالك‎ (5) 
.۱۹۰/۱ شرح المفصل‎ )۱١( .۲۱۹/۱ (ه) الکتاب‎ 
.٠٠١/١ شرح المفصل‎ )1١( .۲۲۰/۱ الکتاب‎ )( 


۳ 


قولنا: «مفعول» صدةاً غير مقيد بالجار» وهو اسم يؤكد عامله» أو بين 
نوعه» آو عددہء ولیس را ولا حالاً. ... وأكثر ما يکون المفعول 
المطلق مصدراً. والمصدر اسم الحدث الجاري على الفعل. . .»". 


المفعول معه: 

قال ابن هشام: «هذا باب المفعول معه» وهو اسم فضلة تال لواو بمعنى 
مع تالية لجملة ذات فعل أو اسم فيه معناه وحروفه' ك «سرت 
والطريق». . .»" . 

ومما تجدر الإشارة إليه أن مجموعة المفاعيل: (المقعول به» ومعهء 
والمطلقء وفيهء وله) كانت محور خلاف بين الكوقيين والبصريين› 
فالكوفيون رفضوا التسليم للبصريين بهذه اللصطلحات جيعاً » وزعموا «آن 
الفعل إنما له مفعول واحد» وهو المفعول به وباقيها عندهم لیس تيء 
متها مفعولاء وإنما شبه بالمفعول»“ كما يقول ابو حيان. 

وقد علل مصطفى جواد تسمية هذه المفاعيلء ومال إلى تأكيد أن المقعول 
المطلق هو المفعول الحقيقيء وأن اصطلاحات المفاعيل الأخرى 


مختصرة 0 . . . 


المقصور (المنقوص) و (الممدود) : 
يسميه سيبويه المنقوص”» ويكثر من تسمية المقصور منقوصأ» ويسمى 
المنقوص رما آخحره ياء تلي حرفاً مكسورا)“» ولعل تعاقب هذه 
المصطلحات تدل على عدم استقرار هذا المصطلح عند سيبويه وغيره من 
الكوفيينء إذ أننا نجد الفراء يتابع سيبويه في استخدام هذا المصطنح» 


)0 أوضح المسالك ۲۰۵/۲۔ ۲١۷‏ 

»( أوضح المسالك ۲۳۹/۲. 

(۳) همع الهوامع ٠٠١/١‏ . 

. ٤٠ دراسات في فلسفة النحو والصرف والرسم ص‎ )٤( 
.۹۲/۲ الکتاب‎ )٥( 

1۳ 111 ء٠٠١١‎ ۹۳/۲ الکتاب‎ )١( 

.٠٠١/۲ الكتاب‎ )۷( 


7: 


ويفرد له كتاباً خاصاً باسم (المنقوص والممدود)» وهو يعني بذلك 
(المقصور والممدود) فنجده بسمي المصادر: وعم وعشاًء وصدیٰ وطوی 
وشجاً منقوصة»» ثم يعود مرة أخرى يقول: «القرى: مقصور يكتب بالياء 
ويفتح ويمد (وسوى) مقصور إذا كسر أولهء وإذا فتح مدّه". 

وتابعهما ابن ولاد» فسمى كتابه ( القصور والممدود)» ووضح قصده نهذين 
المصطلحين فقال: «والمقصور ما اتفق عليه أهل النحو: كل اسم كانت في 
آخره آلف ف اللفظ زائدة كانت أو غير زائدةء كقرلك: ملھی › ومرمی» 
وبشری. . . فاما المقصور الذي يسمى منقوصاًء فهو ما كانت ألفه التي في 
آخره مبدلة من ياء أو واو وانفتح ما قبلهاء وکانت في موضع حركةء فأيدل 
منها ألف نحو ملهى ألفه مبدلة من واو لأنه من اللهو. . .»"» ثم قال: فكل 
منقوص مقصور لآ آخره ألف» وليس كل مقصور منقوصاً*. 

وعد الخوارزمي الأسماء المكونة من حرفين مثل (يدء ودمء وآخ» وأب) 
أسماء منقوصة» فنظر إلى نقص البية لا إلى الاعلالء أما ما يسمى 
بالمنقوص فقد سماه معتل . 

قال أبو بكر الزبيدي . «باب الممدود والمقصور؛ اعلم أن المقصور على 
ضربين: أحدهما ما كان آخره ياء أو واواً قبلهما فتحة فانقلبت ألفاًء والثانى 
کل اسم ان الف زائدة لا مذ يها 
فمن المقصور ما يجري على قياس» e‏ 
والحفظ . . . نحوعروة وعرى. . . فأما ما يقاس من الممدود. ف) کان جمعاً 


لفعلة ما يأ عل فعال» مثل فروة وفراء. . . . 6 
وذکر ابن هشام المقصور والممدود یش الدلالة الاصطلاحية التي ذکرها 
آبو بكر الزبيدي. 


(۱) المنقوص والممدود ۳٣ء‏ ۷٣ء‏ ۲۸ں ٣‏ دل ائ 
() المقصور والممدود ص .١١‏ 

( المقصور والممدود ص ۵٥‏ 

.۳١ مفاتيح العلوم ص‎ )٤( 

. ۲٤۷ - ۲٤٤ الراضح ص‎ )( 

فا أوضح المسالك ۲۹۲/٤‏ . 


المكنى (الضمير) : 
مصطلح يطلقه الفراء على ما سماه سيبويه ضميراً ومضمراً» وقد يسميه 
الكوفيون كناية . قال صاحب المحصل: «اعلم أن الضمير هو الكنايةء وهو 
اسم المتكلم في خطابه إذا خاطب واسم المخاطب في خطابه إذا خوطب 
واسم الغائب بعد أن جرى ذكره»"» وابن جني يجعل المضمر غير 
المکنى". 
الممطول والمطول": 
المنادى (النداء): 
أطلق هذا المصطلح في عهد النحاة الأوائلء ونقله سیبویه في کتابه» فذکر 
أن يونس روی أن أبا عمرو کان يقول: ريا آخانا زيدا أقبل)» وهو قول أهل 
المدينةء قال: «هذا بمنزلة قولنا (يا زيد) كما أن قولك (يا زيد أخانا) بمنزلة 
(يا أخانا)» فيحمل وصف المضاف إذا كان مفرداً بمنزلته إذا كان منادى". 
ونقل سیبویه عن الخلیل قوله: «إں کل اسم مرد في النداء مرفوع آبداء 
ولیس کل اسم في موضع امس یکون مجرورا». 
وأبو بكر الزبيدي يطلق على المنادى مدعواً ودعائًى قال: «إذا ناديت اسماً 
قافا فانفته أنه تكن فهو مقرل به خر ل4 ب1 شبدالله ا حرف ندا 
وعبداللّه: منصوب لانه دعاء مضاف. . . .۾“ . 
وقال ابن هشام: «في أقسام المنادى وأحكامه؛ المنادى على أربعة 
أقسام. . . . 
أحدها : التعريف» سواء كان ذلك التعريف سابقاً على النداءء نحو يا 
زيد» أو عارضاً في النداء بسبب القصد والاقبال. . . ٠).‏ . 


(1) المحصل شرح المفصل ق ٩‏ نقلاً عن المصطلح التحوي ص .١١١‏ 
(۲) عقود اللمع قي النحو ص ٠٤١‏ . 

(۳) قد مر الحديث عليهما فيما تقدم من البحث. 

.۳٠٤/۱ الکتاب‎ )٤( 

.۳٣۴۳/۱ الکتاب‎ )٥( 

.۸* الواضح ص‎ )١( 

(۷) أوضح المسالك ١۷/٤‏ . 


الموقت وغير الموقت: 


نائب 


اصطلاحان عند الفراءء الأول منهما و بمعنى العلم والضميرء والثاني ينطق 
على النكرةء أما إذا كان الاسم معرفاً مشتقاًء أو موصولاً فهو عنده معرفة 
غير موقتةء يقول الفراء: «وبئس لا يليها مرفوع موقت ولا منصوب 
موقت. . . . وإذا أوليتها معرفة فلتكن غير موقتة في سبي النكرة»”» ويقول 
أيضاً: وولا یحوز آں تقول: مررت بعبداللّه غير الظريف إلا على التكرير؛ 
لأن عبداللّه موقت» و(غير) في مذهبه نكرة غير موقتة ولا تکون نعتاً إلا 
لمعرفة غير موقتة»". 

وأطلق سيبويه على العلم اصطلاح الاسم الخاص”» وسماه أيضاً العلامة 
اللازمة المختصة» وقال بهذا المبرد أحیاناه. 

الفاعل : 

أطلق عليه سيبويه مصطلح والمفعول الذي لم يتعد إليه فعل فاعل» ونحد 
الفراء يسمي الفعل المبني للمجهول ب «ما لم يسم فاعله»» فيقول: «ما لم 
يسم فاعله إدا خلا باسم رفعه»”» كما يطلق هذا على (نائب الفاعل)» 
فقال في قوله تعالی: طلا يهدي من بضل): وهو وجه جیدء ومن قال: 
(یهڌى) كانت رفعاً إذا لم يسم فاعلهاء. 

وسمى ابن النحاس ائب الفاعل كما سماه سيبويهء فقال فيه (المفعول 
الذي لم يسم فاعله)“ وكذلك فعلل أبو بكر الزبيدبي فقال: «باب المفعول 
الدي لم يسم فاعله؛ إذا أوقعت القعل على مفعول ولم تذكر الفاعلء فارفع 
المفعول وأقمه مقام فاعله في إعرابهء تقول: ضرب زيد. ضرب: فعل 


.٥۷ ء0٦/١ معاني القران‎ )١( 

(۲) معانی القرآن ۷/۱ ۳٤۲٣ء .۲٤٣٤‏ 
)٣(‏ الکتاب ۲۲۳/۱۔ .۲٣۳‏ 

۲۱۹/۱ الکتاب‎ )٤( 

(ه) المقتضب ۳۲۳/۲. 

(1) الکتاب ۱۹/۱ . 

(۷) معانی القران ۲۱۰/۲ . 

» معاني القرآن ٩٩/۲‏ 

(۹) التفاحة في النحو ص .۲١‏ 


¥ 


ماض» وزید: مرفوع انه مفعول لم يسم قاعلهء فقام مقام الفاعل». 
وقال فيه المبرد: «المفعول الذي لا یذکر فاعله)”. 


«والذي ييدو ان اطلاق مصطلح «الميتي للمجهول» ومصطلح «نائب 
الفاعل» كان متأخراً. حتى أن ابن مالك يعبر عن الفعل المبني للمجهول 
بفعل الغائب”» وإليه نسب اصطلاح نائب الفاعل في صورته المختصرة 
هذه ولما أخذت المصطلحات النحوية شكلها الأخير نظر التحاة إلى 
أقسام الفعل فإذا فيها المعلوم المعروف» وهو ما ذكر فاعله وبني له» فسموه 
مسمی فاعلهء وفيها ما لم يذكر فاعله فبني للمفعول فسموه غير مسمی 
قاعله» وهدوا بعد ذلك إلى الاختصار والثبات على اصطلاح المحهول “ . 
الندبة : 
قال آبو بكر الزبيدي : «باب الندبة؛ اعلم أنلك لا تندب إلا رجلا معروفاً 
مشهورأًء وإذا ندبت اسماً قألحق في أوله الواو والألف» وألحق آخره ألا 
للمد» وهاء بعد الألف للوقف. وتبين الألف لأنها خفيةء تقول 


وازيداه. . . .ع“ . 


اللسب (الاضافة) : 
ويسميه الخليل الاضافةء فيقول: «إذا أضفت إلى نقسك»"» أى نسبت 
إليهاء كما سمى ياء النسب (ياء الاضافة)ء وكان يرى أن العرب حينما 
قالت في هذيل وثقيف؛ هذلي» وثقفي نما عدلته فترکته على ما عدلته عليه 
من غير قباس“. وذكر سببويه هذا المصطلح (النسب) في عدة مواضع من 
الکتاں. 


(1) الراضح ص ٤١‏ . 
(۲) المقتضب .٠*/٤‏ 

(۳) تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد ص ۷۷. 
)٤(‏ حاشية الصبان 11/۲ . 

. ٠٤٤١ المصطلح النحوي ص‎ )٠( 

.۸٥ الواضح ص‎ )١( 

.١٤١/۲١ الكتاب‎ )۷( 

(۸) الکتاب 1۹/۲. 

A! «¥ ovf/Y الكتاب‎ @( 


وقال أبو بكر الزبيدي: «إذا تسبت شيئ إلى شيء» فأدخل في آخره الياء 
المشددة التي هي علامة النسب» تقول: إذا نسبت رجلا إلى بكر وقيس: 
هذا رجل بكري وقيسي . . . ۱۲. 


وقال ابن هشام: «إذا ردت النسب إلى شيء فلا بد لك من عملين في 
آخره؛ أحدهما: أن تزيد عليه ياء مشددة تصير حرف اعرابهء والثانى : أن 
تکسره؛ فتقول في النسب إلى دمشق دمشقي . . . .». 


اللسى: 

قال السيوطي : «النسق من عبارات الكوفيين واصطلاحاتهم وهو المعطوفق 
بالحروف كالواو والفاء وثم وغيرهن» ويسميه البصريون شركة»» ولعل نسبة 
هذا المصطلح إلى الكوفيين ناتجة عن كثرة استعمال علماء الكوفة لهء 
فعملوا على ترسيخه بدلا من العطف. وهذا لا يفي استعمالهم لاصطلاح 
العطف فالفراء يقول في قوله تعالى: ولا تقربا هذه الشجرة فتكونا»: إن 
شئت جعلت «فتکونا» جواباً نصبت» ٤‏ شت عطفته على أول الكلام 
فکان جزماً. وقال في مکان آخر: . إن شتت جعلت هله 
الأحرف المعطوفة بالواو نصباً على ما النحويون بالصرف»). وسماه 
أبو علي الفارسي «الحمل على». والإجراء*. 

وخلاصة القول: فالعطف شركة عند سببويه“: وهما معا النسق عند 
الخليل» والنسق والرد عند الكوفيينء أما الحمل على كذاء والإجراء على 
كذاء بمعنى العطف فليس استخدامهما أكثر من وصف للمصطلح * 


(۱) الواضح ص ۲۳۸. 

( أوضح المسالك ۲۷۵/۳ . 

(۳) همع الهوامع ۱۲۸/۲ . 

.۲۱/۱ معاني القرآن‎ )٤( 

(ه) معاني القرآن ۳۳/۱. 

(ا) الإيضاح العضدي ۳۲۰/۱ .۲٤١/۱‏ 
(۷) الکتاب ٣۳/۱‏ 

(۸) المصطلح النحوي ص .١۷١١‏ 


۹ 


اللصب: 
استعمل يحي بن يعمر هذا المصطلح بمعناه النحوي الحالي. عدما سأله 
الحجاج عن وجه القراءة الصحيحة في قوله تعالی : بإقل إن كان اناكم 
وبتاکم واخوانکم وأزواجكمٍ ا وأموال اقترفتموها وتجارة e‏ 
كسادها ومساكن ترضونها أحبٌ إليكم من الله ورسوله. . . .) فقال: «فترفع 
(احب) وهو متصوب»"» وفي رواية أخحرى: «فتقرؤ I‏ بالرفع 9 
ن تقرآً بالتصب. . .». 
واستعمله سيويه”"ء والفراء“ واستعمله الحليل قبلهماء إذ قال سيبويه : 
«سألت الخليل عن (مررت بزيد وأتاني أخوه أنفسهما) فقال: الرفع على 
رهما صاحباي أنفسهما) والنصب على (أعينهما))". 
واستقر اللصب عند الىحأة على أنه علامة من علامات الاعراب تدحل على 
الأسماء والفعل المضارع . 

النعت: 
کان سيبويه يطلقه على عطف البيان“. وكان يجعل الصفة والموصوف من 
مرادفاته» وبنی کلامه على ذلك في مواضع کتیرة". وکان یطلق على 
التوكيد مصطلح الصفة“. فالبصريون إذن يطلقون مصطلح النحت ويعنون به 
الصفة تارة» والموصوف أخرى» ومرة ثالتة يطلقون التوكيد بمعنى الصفة". 
ومن ذلك قول سيبویه: «وأما قوله عز وجل : اذ ترن انا اقل منك مال 
وولداً فقد تکون (آنا) فصلا وصفة"» يريد توكيداً معنوياً. والمبرد يسمي 


.٣۳ طبقات النحوییں البصریین ص‎ )١( 
. ۲٤ طبقات النحويين واللغويين ص‎ )۲( 
.۲۸۹/۱ الکتاب‎ )۳( 

. ۳٦٤/۲ معاتي القرآن‎ )٤( 

.۳١۲ ۲٤۷/۱ (ه) الکتاب‎ 

(ا) الکتاب ۲۲۳/۱. 

.۲٤۸ e٣۳۷ ۲٣٣۳ ۲۲۹/۱ الکتاب‎ )۷( 
.۱١۴۳/۱ الکتاب‎ )۸( 

)4( الکتاب ۲۷£/۱ء ۳۷۸ ۳۹۳. 

./ الكتاب‎ )٠١( 
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التوكيد نعتأء كما يسميه صفة”»» وهذا يدل على أن هذه المصطلحات 
الثلاثة مترادفة عند البصريين» بينما اكتفى الكوفيون بالنعت ليدلوا به على 
الصفةء قال أبو حيان عن النعت: «والتعبير به اصطلاح الكوفيين» وربما 
قاله البصريون» والأكثر عندهم الوصف والصفة» ٠‏ . 

وعلى الرغم من أن دلالة مصطلح النعت والصفة واحدة إلا أن بعض 
النحويين يرى أن فيهما خصوصاً وعموماً «فالنعت يكون بالحلية نحو طويل 
وقصير» والصفة قكون بالأفعال نحو ضارب وخارج» وعلى هذا يقال للبارىء 
سبحانه موصوف» ولا يقال له منعوت» وعلی (الأول) هو موصوف 
ومنعوت»“. وأطلق آبو بكر الزبيدي مصطلح نعوت الاحاطة ونعوت 
التخصيص على التوكيد المعنويء فقال: «ونعوت الاحاطة: آأجمع وجمعاء 
وأكتع وكتعاء وأجمعون. . . . وهي تكون نعوتا للأسماء المعتمرة والمظهرة 
المعروفة. . . . ونعوت التخصيص وهي : نفسه نفسها وأنقسهما وأنفسهم 
اشن اوي تكرة ن لاسا الروت به کا اطاقه غل 
الت ا ا ا فا و ا م آرم ب 
فاجعل النعت أنداً تابعاً للاسم المنعوت في اعرابه. . .٠».‏ 


نعم وبئس (المدح والذم): 


النهى 


قال آٻو بكر الزبيدي: «أعلم أن نعم وبئس» فعلان ماضيان موضوعان 
للمدح والذم» ل يکون منهما مستقبل ولا فاعل ولا مفعول. . .)° . 


- ذكر سيبويه أن النهي هو التحذير كقولك: الأسد الأسد والجدار الجدار 
والصيي الصبي» قال سيبويه: «وإنما نهيته أن يقرب الجدار المخوف المائل 
آو یقرب الأسدء آو يوطیء الصبي». 


. ۲۱/۳ المقتضب‎ )١( 

(۲) همع الهوامع ۱١١/١‏ . 

(۳) شرح المفصل ٤۷/۳‏ . 

)6( الواضح ص ۵٤‏ 00. 

(ه) الواضح ص ٥۲‏ ٣ه‏ 

.٩٦ الواضح ص‎ )١( 

(۷) الکتاب ۱۲۸/۱ء 1۱۳۸ء .۱٤١‏ 
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وذكر المبرد جوازم الفعل المضارع وعبر فيها عن النهي بالنقي , فال : 
«وآما ما مجزمها فلم ولاء ولام الأمرء نحو ليقم ريد. ولا في النعي نحو لا يقم 
زی 
وقال أبو بكر الزبيدي : «فإذا نهيت أدخلت لا قبل الفعلء فقلت: لا تضرب 
أحاك. لا: حرف نهي . وتضرب: جزم بالنهي. وأخاك: مفعول به. . ,»ا 
النون الثقيلة والخفيفة: 
عقد سيبويه باباً سماه (باب النون الثقيلة والخفيفة في فعل الاثنين وفعل 
جيع النساء) ‏ مداره الأفعال المضارعة المؤكدة بنون التوكيد» عند دخول 
التهي عليهاء ويقصد بفعل الاثنين الفعل المضارع الذي لحقته ألف 
الاثنين» ويقصد بفعل جميع النساءء ما لحقته نون النسوة. 
من المصطلحات الصرفية 
الإبدال: 
قال ابن عصقور: «حروف الإبدالء فمن ذلك حروف البدل لغير ادغامء 
وهي الحروف التي يجمعها قولك «أجد طويت منهلا». فهذه الحروف تبدل 
من غير ادغام»2). 
وقال ابن هشام: «هذا باب الإبدال؛ الأحرف التي تبدل من غيرها إبدالاً 
شائعاً لغير ادغام تسعةء يجمعها «هدأت موطياًء“. 


الإدغام : 
قال أبو بكر الزبيدي: «باب ادغام الحروف بعضها في بعض؛ وهي تسعة 
وعشرون حرفا؛ء لأن الهمزة حرف وإن كان لا صورة لها في 
الخط . ...ع“ . 


.۸٤/٤ المقتضب‎ )١( 

(۲) الواضح ص .۷١‏ 

. ٠٠١١/۲ الکتاب‎ )۳( 

.۳۱۹/۱ الممتع في التصریف‎ )٤( 
,.۳١۲/۳ أوضح المسالك‎ )( 
. ۲٣۵ الواضح ص‎ (» 


وقال ابن عصفور: «الإدغام هو رفعك اللسان بالحرفين رفعة واحدة» 
ووصفك إياه بهما موصماً واحداً. وهو لا يكون إلا في المثلين أو 
المتقاربين»". 
وقال ابن هشام: «يجب ادغام أول المثلين المتحركين بأحد عشر 
شرطاً. E‏ 

ادغام المتقاربين : 
قال ابن عصفور: «اعلم أن التقارب الذي يقع الادغام بسببه قد يكون في 
المخرج خحاصةء أو في الصفة خاصةء أو في مجموعهما. . . .. 

ادغام المثلين : 
قال ابن عصفور: «أعلم أن كل مثلين قد يدغمان إلا الألفين 
والهمزتين. . . 8. 

أبنية الأسماء: 
قال ابن عصفور“ «أبنية الأسماء الأصول أقل ما تكون ثلاثة» وأكثر ما تكون 
خمسة. ولا يوجد اسم متمكنء على أقل من تلاثة أحرف» إلا أن يكون 
منقوصا نحو ید. . .). 

آبنية الأفعال: 
قال ابن عصفور: «الأفعال تنقسم قسمين: ثلائي» ورباعي . وكلاهما ينقسم 
قسمین: مزید وغیر مزید. 


الإشتفاق : 
قال ابن عصفور: «الاشتقاق ينقسم إلى قسمين: اشتقاق أصغرء واشتقاق 
آکیں". 


٦۳١/۲ الممتع في التصريف‎ )١( 
.۳٤۸/۳ وصح المسالك‎ )۲( 
. 11۳/۲ المصدر نفسه‎ )۳( 

.11۳/۲ الممتع هي التصريف‎ )٤( 
.1"/١ الممنع في التصريف‎ )٥( 
٠1٦/١ الممتع في التصريف‎ )1( 
.٤١/١ الممتع في التصريف‎ )۷( 


1۳ 


الاشتقاق الأصغر: 
قال ابن عصفور: «حته أكثر النحويين بأنه: إنشاء فرع من أصل يدل عليه» 
نحو «أحمر» فإن منشأه من الحمرة» وهي أصل له» وفيه دلالة 
علها. . . .“. 


الاشتقاق الأكبر: 
قال ابن عصقور: «هو عقد تقاليب الكلمة کلھا على معئی واحد. . . .“. 


الامالة: 
ذكر سيبويه أن الامالة معروفة عند العرب» وبها تعرف بعض القبائل كقيس 
وأسد وتمیم". 
وقال أبو بكر الزبيدي : «اعلم أن كل ألف زائدة أو منقلبة عن ياء أو واو 
فحقها التفخيم والانتصاب» نحو: عا وعابد وعامرء ومرمى وحبلىء وإنغْا 
الامالة داحلة في بعض الأسماء والأفعال» وهي إمالة إلى الكسرة أو الياء 
ودلالة عليها. . . .ي0. 
وقال ابن هشام: «هذا باب الامالة» وهي أن تذهب بالفتحة إلى جهة 
الكسرة» فإن كان بعدها ألف ذهبت إلى جهة الياء كالفتى ء وإلا فالمحال 
الفتحة وحدها كنعمة. . .م“. 


التصريف : 
قال ابن عصفور: «وأما التصريف فتغيير صيغة الكلمة» إلى صيغة أخرى. 
نحو بنائك من ضرْب مثل حعفر فتقول ضريب. . . ونحو تغيير التصغير 
والتكسير» وأشباه ذلك مما تصرف فيه الكلمة على وجوه كثيرة» وهو شبه 
الاشتقاقء إلا أن الفرق بينهما أن الاشتقاق مختص بما فعلت العرب من 


(1) الممتع في التصريف ٤١ ٤1/١‏ 
(۲) الممتع في التصريف .٤٠/١‏ 
(۳) الکتاب ۲٣۳/۲‏ . 

(٤(‏ الواصح ص ۲٣۳‏ .۔ 

. ۲۹۷/۳ أوضح المسالك‎ )٥( 


1٤ 


التضعيقف : 
قال ابن عصفور: «اعلم أن التضعيف لا يځلو آن يکون من باب ادغام 
المتقاربين › آو من باب ادغام المثلين . فإن کان من باب ادغام المتقاربين 
فلا يلزم ان يکون أحد الحرفين زائداً. بل قد یمکن ان یکون زائداء وأن 
یکون ن أصلاً. وإذا كان الادغام من جنس ادغام المثلين كان أحد المثلين 
زائداء إلا أن يقوم دلیل على اصالتھما. . .»“. 


التمشيل: 
قال ابن عصفور: «اعلم أنك إذا أردت أن تبين وزن الكلمة من الفعل 
عمدت إلى الكلمة» فجعلت في مقابلة الأصول منها الفاء والعين واللام؛ 
فتجعل الفاء في مقابلة الأصل الأول والعين في مقابلة الثانيء واللام في 
مقابلة الثالث.. . .»“. 


الثلائی المجرد: 
قال ابن عصفور: «فأما الثلاثي من الأصول فيتصور فيه اثنا عشر 
بناءٌ. a‏ 


قال ابن عصفور: «وأما الثلاثي المزيد فقد تلحقه زيادة وإحدة» وقد تلحقه 
زیادتانء وقد تلحقه ثلاث وقد تلحقه ربع فیصیر على سيعة آحرف وهو 
أقصى ما يتتهي إليه المزيى". 

الحذف: 


.ه١/١ الممتع في التصريف‎ )١( 
۲٣٣/۲ الممتع في التصریف‎ )۲( 
.۳٠۸/١ الممتع في التصريف‎ )۴( 
.1/١ الممتح في التصريف‎ )٤( 
.۷۲/١ (ه) الممتع في التصريف‎ 


ياء وكسرة. EE‏ 
قال ابن عصفور: «والحذف على غير قياس یکون في : الهمزةء والألف» 
والواو» والياءء والهاءء والنونء والباءء والحاءء والخاءء والغاءء 


حروف الحلق: 
قال ابن عصفور: «إن للحلق ثلاثة مخارج: فمن أقصاء الألف والهمزة 
والهاءء ومن وسطه العين والحاء» ومن أدنى مخارج الحلق إلى اللسان 
مخرج الغين والخاءء”. 

الحروف المستعلية والمنخفضة : 
قال ابن عصفور: «وتنقسم الحروف أيضاً إلى مستعل ومنخفض» 
فالمستعلية سبعة: الأربعة المطيقةء وثلائة من غيرهاء وهي الخاء والغين 
والقاف. والمنخفض ما عدا ذلك. والاستعلاء: أن يتصعد اللسان إلى 
الحنك الأعلى . انطبق اللسان أو لم ينطبق. والانخفاض ضد ذلك»0. 


حروف الفم : 
قال ابن عصفور: «وحروف الحلق لا يجوز ادغام الآخرج منها في الأدخحل» 
فلذلك ضعف ادغام الكاف التي هي الآخرج في القاف التي هي 
أدخل. . .). 

الحروف المهموسة: 
قال ابن عصفور في تقسيم الحروف بالنظر إلى صفاتها: «فمن ذلك 
انقسامها إلى مجهور ومهموس: فالمهموسة عشرة أحرف يجمعها 


. ٤١١/۲ الممتع في التصريف‎ )١( 
. 1۱۹/۲ الممتع قي التصريف‎ (™ 
. 1۷۹/۲ الممتم قي التصریف‎ ™ 
.1۷٥/۲ المصدر نقسه‎ )٤( 
. 1۸٥/۲ (ه) المصدر تفسه‎ 
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«ستسحشك»» وباقي الحروف مجهورة. . . والمهموس: حرف أضعف 
الاعتماد عليه في موضعه» حتی جری معه النفس. 
ص الحرف“. 

الحرف الشديد: 
قال آبن عصفور: «حرف یمتنع الصوت أن يجري فيه لانحصار الصوت؛ 
Yî‏ تری أنك لو قلت «الحق» و«الشط). تم رمت مد الصوت في القاف 
والطاء لكان ممتنعاًم". 


الحرف الرخو: 
قال ابن عصفور: «هو الذي يجري فيه الصوت من غير ترديد» لتجافي 
اللسان عن موضع الحرف؛ ألا ترى أنك تقول «المس» و«الرش» ونحو 
ذلك فتجد الصوت جارياً مع السين والشين والحاء. . . ١.‏ . 


الأطباق والانفتاح : 
قال ابن عصفور: «الأطباق: أن ترفع ظهر لسانك إلى الحنك الأعلى مطبقاً 
له» ولولا الأطباق لصارت الطاء دال والصاد سينا والطاء ذال لأن الفارق 
بينها إنما هو الاطباقء ولخرجت الضاد من الكلامء لأنه ليس من موضعها 
حرف غيرهاء فترجع الضاد إليه إذا زال الاطباقء والانفتاح ضد ذلك*. 


الحرف المكرر وغیر المكرر: 
قال ابن عصفور: «فالمكرر الراءء وما عداها غير مكررء وأعني بالتكرار. 
أنك إذا وقفت عليها رأيت طرف اللسان يتعثر فيها. ولذلك احتسبت في 


د( 
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.1۷۲ 1۷1/۲ المصدر سه‎ )١( 
.1۷۲/١ الممتع هي التصريف‎ )۲( 
٦۷۲/۲ الممتع في التصريف‎ )۳( 
.1۷٤/۲ المصدر نفسه‎ )٤( 
. 1۷٥/۲ (ه) المصدر نفسه‎ 


1¥ 


الحروف المتقلقلة : 
قال ابن عصقور: وفالمتقلقلة : القاف والجيم والطاء والدال والباء. وذلك 
أنها تضغط عن مواضعهاء وتحفز في الوقف فلا تستطيع الوقف عليها إلا 
بصوت نحو الحق واخرج. . .٠.‏ 

الحروف المشربة : 
قال اين عصفور: «الحروف المشربة: الزاي والظاء والذال والضاد والراء. 
والمشرب: حرف يخرج معه عند الوقف عليه نحو الئفخ » إلا أنه لم يضغط 
ضغط المقلقل. . . .>". 

الحرف المهتوت وغير المهتوت : 
قال ابن عصفور: «فالمهتوت الهاءء وذلك لما قيها من الضعف والخفاء. 
وما عداها فلیس بمهتوت»". 

الحروف الذلقية وغير الذلقية : 
قال ابن عصقور: «فالڌلقية : ستة» وهي اللام والراء والنون والفاء والباء 
والميم. وما عداها فهو المصمت. وسميت ذلقية لأنها يعتمد عليها بذلق 
اللسان» وهو صدره وطرفه. . . . «)0). 

الحرف المستطيل : 
قال ابن عصقور: «فالمستطيل الضاد؛ لأنها استطالت في محرجها على 
حسب م ذکر في المخارج . وغیر المستطيل ما عداهام. 

الحرف المنحرف وغير المنحرف: 
قال ابن عصقور: «فالمنحرف هو اللام» وما عداها لیس بمنحرف»0. 


.1۷٥/۲ المصدر نفسه‎ )١( 

( الممتعم في التصريف 1۷1/۲ . 
(۳) المصدر نفسه 1۷1/۲ . 

.1۷1/۲ المصدر نفسه‎ )٤( 

(ه) المصدر نتفه ٦/١‏ 1۷نم 
(1) المصدر نفسه 1۷۷/۲ . 


1۸ 


حروف الغنة: 
قال ابن عصفور: «وتنقسم يغاً إلى أغن وغير أغن. فالأغن الميم والنون, 
والخنة: صوت في الخياشيمء وما عدا ذلك فليس بأغن». 

الخروج عن النظير: 
قال ابن عصفور: دوأما الخروج عن النظير» فان يكون الحرف إن قذر زائداً 
كان للكلمة التي يكون فيها نظيرء وإن قدّر صلا لم يكن لها نظيرء أو 
بالعكس. فإنهء إذ ذاكء ينبغي أن يحمل على ما يؤدي إلى خروجها عن 


النظير. . .. 

الخماسي المجرد: 
قالٍ ابن عصفور: «وآما الخماسي أبنية متفق عليها: فعلّل. . 
وفعلٌل. . . وفعلَلِل. . : وفعْلل. . 

الخماسي المزيد: 


قال ابن عصفور: «وآما الخماسي فلا تلحقه إلا زيادة واحدة» فيصير على 


ستة أحرف. . .)0. 


الدحول في أوسع البابين : 
قال ابن عصفور: «وأما الدحول في أوسع البابين» عند لزوم الخروج عن 
النظير» فأن يكون في اللمظ حرف واحد من حروف الزيادةء إن جعلته زائدا 
أو أصلياً حرجت إلى بناءء لم يثبت يثبت في کلامهم» فينبغي ان يحمل ما جاء 
من هذا على أن ذلك الحرف فيه زائدء لأن أبنية الأصول قليلة» وأبنية 
المزيد كثيرة منتشرة» فحمله على الباب الأوسع أولى. .. . .٠»‏ 


الرباعي المجرد: 
قال ابن عصفور: «وأما الرباعي من الأصول فله ستة أبنية. . . .)2). 


. 1۷۸/۲ المصدر نقسه‎ )١( 
.٥۸/١ الممتع في التصريف‎ )۲( 
.۷*/١ المصدر نفه‎ )۳( 
.۷١/١ المصدر نفسه‎ )٤( 
.٥۸/١ (ه) المصدر يقسه‎ 
.۱۷۸ 11/١ المصدر نفسه‎ )1( 


1۹ 


الرباعى المعتل: 
قال ابن عصفور: «قإن كان أصول المعتل على أزيد من ثلائة فإ نهاية ا 
يوجد عليه أربعة أحرف» بشرط أن يكون مضعفاً. أعني : تکون لامه الأولى 
من جنس فائهء ولامه الثانية من جنس عينه. . .٠.‏ 

القلب: 
قال ابو بكر الزبيدي : «وتنقلب الياء واواً إذا انضم ما قبلها. . 
وقال ابن عصفور: «الألف لا تكون أصلاً بنفسهاء بل تكون منقلبة عن ياء 
أو واو فعلى هذا لا يخلو أن تقع الیاء والواو فاءیں أو عینین أو 
لامین. . .) 

القلب على عير قياس : 
قال ابن عصفور: «فالمقلوب على قسمين: قسم للضرورة نحو قولهم 
شواعي في شوائع في الشعر» .... وقسم قلب توسعا من غير ضرورة 
تدعو إليهء لكنه لم د عليه فيقاس. وذلك نحو قولهم «لاث» و شاك 
والأصل لائٹ وشائك.. ..). 

الكثرة: 
قال اين عصفور: «وأما الكثرة فأن يكون الحرف في موضع ماء قد كثر 
وجوده زائدا» فیما عرف له اشتقاق أو تصريف» ویقل وجوده أصلا فيه » 
فینبغی ان یجعل زائداء فیما لا یعرف له اشتقاق ولا تصريف» حملا على 
الأكثر. وذلك نحو الهمزة إذا وقعت أولأء وبعدها ثلاثة أحرفب فإنها زائدة 
فيما عرف اشتقاقه نحو أصغر وأحمر إلا ألفاظاً يسيرة فإن الهمرة فيها أصلية 
وهي : أرطى في لخة من يقول: «أديم مأروط». . . .». 


اللزوم : 
قال ابن عصفور: «وأما اللزوم فأن يكون الحرف» قي موضع ماء قد لزم 
الزيادة قى كل ما عرف له اشتقاق أو تصريف. فإذا جاء ذلك الحرف فى 
ذلك 2 گنا فما لا عرفه له اقاق بولا تصريف 2 جع رادا 
حملا على ما ثبتت زيادته» بالتصريف أو الاشتقاق. وذلك نحو النونء إذا 


۰ 


وقعت ثالفة ساكنة وبعدها حرف ن. . . فإنها أبداً زائدة فيما عرف له اشتقاق 
ار ریا 
المعتل الغاء: 
قال ابن عصفور: «فإن وقعت الواو فاءٌ فلا يخلو من أن تقع فاء في فعل 
على وزن فعل» أو فيل أو فعل» أو لا تقع. فإن وقعت فاء في فعل على 
وزن فعل فإنها تحذف في المضارع فتقول في مضارع وعد: يعد. . . .ع" . 
المعتل العين: 
قال ابن عصفور: «فإن وقعت الواو والياء عينين فلا يخلو من أن يكوا 
عينين» في كلمة على ثلاثة أحرف. ...". 
المعتل اللام: 
قال ابن عصفور: «فأما المعتل اللام فلا يخلو أن يكون اسماً أو فعل. فإن 
کان فعلا فلا يخلو من آن يكون على ثلاثة أحرف أو آزيد. . . .“. 
النظير: 
قال ابن عصفور: «وأما النظير فأن يكون في اللفظ حرف» لا يمكن حمله 
الحرف فيها أن يحمل على الأصالةء وعلى الزيادةء فيقضي عليه بالزيادةء 
لثبوت زيادته في اللغة الأخرى» التي هي نظيرة هذه“ . 


الوقف: 
قال سيبويه : «زعم الخليل أنه يجوز قي الندبة» واغلاميه من قبل أنه يجوز 
أن أقول: «واغلامي فأبين الياء كما أيينها في غير النداءء وهي في غير 
النداء مبنية فيها لختان الفتح والوقف» ومن لغة من يفتح أن يلحق الهاء في 


.٠ه٥/١ الممتع في التصريف‎ )١( 
. ٤١١/۲ الممتع في التصريف‎ )۲( 
. ٤۳۷/۲ المصدر نقسه‎ )۳( 
.٥1۸/۲ المصدر تعسه‎ )٤( 
.٥۷/١ (ه) المصدر نفقسه‎ 


۲١ 


الوقف حين ييين الحركةء كما ألحقت الهاء بعد الآلف في الوقف»”. وجاء 
اصطلاح الوقف أيفاً ضد الوصل کثیراً عند الخليل والآخفش". ويرى 
المبرد جواز اثبات ياء المتكلم في الندبة ساكنة وأن الحركة التي تكتسيها 
بدخحول الألف عليها إنما هى للتخلص من التقاء الساكنين. . . ٠”.‏ وهاء 
السكت تزاد في الوقف بعد أحرف المد عند ابن مالك وابن هتامته 
والأزهري. وحذفها في الوصل إلا قي الضرورة» ويرى الفراء إثباتها في 
الوصل والوقف ‏ . 


(۱) الکتاب ۳۲۱/۱. 
(۲) الکتاب ۲۱۷/۲ . 
(۳) المقتض ٣۷/٤‏ 
)6( آوضح السالك .۳٤۲/٤‏ 
)٥(‏ الكتاب .١١١/١۲‏ 


۲ 


مرا لمصطلحالقَدم ي الثلوم 


مصطلحات العلوم 


إذا تجاوزنا مصطلحات العلوم اللسانية وجدنا أن العربية قد حفلت عند أهل 
العلوم المختلقة الأخرى کالفقه والكلام وأهل الحساب والتجارة والفلسفة والمتطق 
والطب والهندسة والموسيقى والكيمياء وعلم النجوم وغيرها» بمصطلحات جمة 
ربما تكون حافزا لنا نحن أهل هذا العصر إلى العمل على وضع شيء جديد 
وإكمال هذه الثروة القديمة بمادة جديدة. 

ويحسن بي آن أعرض لکتاب «مفاتیح العلو» لأبي عبداللّه محمد بن 
أحمد بن يوسف الكاتب الخوارزمي الذي صف كتابه ليشير في مقدمته إلى 
مشكلة المصطلحات فيقول: 

» و ا في فكي إل ف كا ب بكرن تاا 
لمفاتيح العلوم وأوائل الصناعات متضمناً ما بين كل طبقة من العلماء من 
المواضعات والاصطلاحات التي خلت منها أو من جلها الكتب الحاصرة لعلم 
اللغة حتى أن اللغوي المبرّز في الأدب إذا تأمل كتاباً من الكتب التي صنقت في 
أبواب العلوم والحكمة ولم يكن شدا صدراً من تلك الصناعة لم يفهم شيعا منه 
وكان كالأمي الأغتم عند نظره فيه. 

ومثال هذه المواضعات لفظة الرجعة فإنها عند أصحاب اللعة المرة الواحدة 


Y۳ 


من الرجوع لا يكادون يعرقون عيرها. وهي عند المغهاء الرجوع في الطلاق الذي 
ليس ببائن»› وعند المتكلمين ما يزعمه بعص الشيعة من رجوع الامام عند موته أو 
غيبته» وعند الكتاب حساب يرفعه المعطي في العسكر لطمع" واحد» وعند 
المنجمين سير الكواكب من الخمسة المتحيرة على خلاف نضد البروج. 

ولفظة الفك فإنها عند أصحاب اللغة والفقهاء مصدر فك الأسيرٌ أو الرهن أو 
الرقيةء وأحد الفكين وهما اللحيان» وعند أصحاب العروض إخراج جنس من 
الشعر من جنس آخر تجمعهما دائرةء وعند الكتاب تصحيح اسم المرتزق في 
الجريدة بعد أن كان وضع عنها. 

ولفظة الوتد عند اللغويين والمفسرين أحد أوتاد البيت أو الجيل س قوله 
تعالى : لوالجال أوتاداًي وعند أصحاب العروض ثلائة أحرف اثنان متحركان 
وثالث ساكنء وعند المنجمين أحد الأوتاد الأربعة التي هي الطالع والغارب ووسط 
السماء ووتد الأرض. 

وأحوج الناس إلى معرفة هذه الاصطلاحات الأديب اللطيف الدي تحقق أن 
علم اللغة آلة لدرسه RA‏ 
العلوم الجليلة ولا يستغني عن علمها طبقات الكتاب» لصدق حاجتهم إلى مطالعة 
فنون العلوم والآداب . 

وقد جمعت في هذا الكتاب أكثر ما يحتاج إليه من هذا النرع E‏ 

ولم اشتغل بالتفريج المفرط والاشتقاق البارد ولا پایراد الحجج والشواهد إذ 
كان أكثر هذه الأوضاع اسامي وألقاباً اخحترعت» وألفاظاً من کلام العجم أعربت 
وسميت هذا الكتاب ومفاتيح العلوم» إذ کان مدخلا إليها ومفتاحاً کر فمن قرأه 
وحفظ ما فيه ونظر في كتب الحكمة هلها هذا وأحاط بها علماً وإن لم يكن , 
زاولها ولا جالس آهلها. 

وجعلته مقالتين (احداها) لعلوم الشريعة وما يقترن بها من العلوم العربية 


)١(‏ والطمع (محركة). رزق الجند والجمع اطماع. والاطماع أيضاً: أوقات قبض الأرزاق 
(القاموس المحيط) . 


f 


روالثابية لعلوم العجم س اليوناسيس وغيرهم من الآهم. . .". 

جاء فى المقالة الأولى ستة أبواب فيها اثنان وخمسون فصل منها أحد عشر 
فصلا في الفقه وهو الباب الأول» وسبعة فصول في الكلام وهو الباب الثاني 
واتتا عشر فصلا في النحو وهو الباب الثالث» وثمانية فصول في الكنّاب وهو 
الباتب الرابعء وخمسة فصول في الشعر والعروض وهو الباب الخامس» وتسعة 
فصول في الأخبار وهو الباب السادس» وبه انتهت المقالة الأولى . 


آما المقالة الثانية فهي تسعة أبواب قيها واحد وأربعون فصلا والأبواب هي : 
الفلسفة ثلاثة فصولء والمنطق تسعة فصول والطب ثمانية فصول»ء وعلم العدد 
نة بول والهيدة اربغة فصر وع الجن اغا تمول والمو قن 
ثلاثة فصول والحيل فصلان والكيمياء ثلاثة فصول. 


ويحسن بي ُن أعرض لشيء من آہواب المقالة الأولى والثانية اتخذ منه 
نماذج لتلك الأعمال الجليلة التي انجزها المجتهدون المتقدمون فدلوا بها على 
حذقهم ومهارتهم وسماحة العربية وسعتها ووفائها بالحاجات الطارئة المستجدة. 


الباب الر ابع 

(في الكتابة وهو ثمانية فصول) 
الفصل الأول فى أسماء الذكور والدفاتر والأعمال. 
المصل الثاني في مواضعات كتاب ديوان الخراج . 
الفصل الثالث فى مواضعات كتاب ديوان الخزن. 
الفصل الرابع في ألفاظ تستعمل في ديوان البريد. 
الفصل الخامس فى مواضعات كتاب ديوان الجيش. 
الفصل السادس في ألفاظ تستعمل في ديوان الصياع والنفقات. 
الفصل السابع في ألفاط تستعمل في ديوان الماء. 
الفصل الثامن في مواضعات كتاب الرسائل . 


.٤ -١ مفاتيح العلوم ص‎ )١( 


Yo 


الفصل الأول 

في مواضعات أسماء الذكور والدفاتر والأعمال المستعملة في الدواوين. 

قانون الخراج أصله الذي يرجم إليه وتینی الجباية عليه وهي كلمة يونائية 
معربة «الآدراج» إعراب «أوار ومعناه بالفارسية المنقول لأنه ينقل إليه من القانون 
ما على إنسان إنسان ويثبت يثبت فيه ما يؤديه دفعة بعد أحرى إلى أن يستوفي ما عليه. 

«الرزنامج» تفسيره كتاب اليوم لأنه يكتب فيه ما يجري كل يوم من الخراج 
أو نفقة أو غير ذلك. 
والحاصل كأنه يختم به الشهر. 


والتأريج : قيل لفظة فارسية معناها النظام لأنه كسواد يعمل للعقد لعدة 
آبواب» حتاج إلى علم جملهاء وأنا أظن أنه تفعیل من الأوارج» تقول: أرجت 
تاريجاً لأن التأريج يعمل للعقد شببهاً بالأورام > فلن ما يثيت تحت تحت کل اسم من 
دفعات القيض يكون مصفوفاً لیسهل عقده بالحساب وهکذا يعمل التأريج . 

العريضة: شبيهة بالتأريج إل أنها تعمل لأبواب يحتاج إلى آن يُعلم فضل ما 
بينها فينقص الأقل من الأكثر من بابين منها ويوضع ما يقضل في باب ثالث وهو 
الباب المقصود الذي تعمل العريضة لأجله مثل أن تعمل عريضة للأصل 
والاستخراج ففي أكثر الأحوال ينقص الاستخراج عن الأصل فيوضع في السطر 
الأول من سطور العريضة ثلاثة أبواب أحدها للأصل والثاني للاستخراج والتالك 
لفضل ما بينهماء ثم يوضع في السطر الثاني والثالث والرابع إلى حيث انتهى 
تفصيلات الأصل والاستخراج فضل ما بينهماء ویثبت کل واحد منهما بارزاء باه 
وثبتت جملة كل باب تحته. 

البراءة: حجة ييذلها الجهبذ أو الخازن للمؤدي بما يؤديه إليه. 

الموافقة والجماعة: حساب جامع يرفعه العامل عند فراغه من العملء ولا 


۲٢ 


يسمى موافقة ما لم يرفع باتفاق بين الرافع والمرفوع إليه فإن انفرد به أحدهما دون 
أن يوافق الآخحر على تفصيلاته سمي محاسبة . 

ومن دفاتر ديوان الجيش «الجريدة السوداء» وهي تكس لقيادةء قيادة في كل 
سنة بأسامي الرجال وأنسابهم وأجناسهم وحلاهم ومبالغ أرزاقهم وقيوضهم وسائر 
أحوالهم وهو الأصل الذي یرجح إليه في هذا الديوان في کل شي . 


وهكذا يأتي الخوارزمي على طائفة من الألفاظ المستعملة عند أهل 
الحساب والمال لغرض تسوية حساباتهم في الدفع والقبض وتنظيم ما يتصل بهذه 
الأعمال الحسابية. 

وفي الفصل الثالث نقراً في مواضعات كتاب ديوان الخزن: 

الحمول: الأموال التي تحمل إلى بيت المال واحدها حمل E‏ 


التوظيف: أن يوظف على عامل حمل مال معلوم إلى أجل مفروض فالمال 
هو «الوظيفة» . 


والتسييب: أن يسبب رزق رجل على مال متعدّر ليعين المسبّب له العاملٌ 
على استخراجه فيجعل وردا للعامل وإخراجا إلى المرتزق بالقلم . 
السفتجة: وهي كتاب صاحب المال لعامله باعطاء مال لآخر“. 


TTT 


في ألفاظ تستعمل في ديوان الماء 
قال الخليل: الأثقلة سكر مرو. 
ديوان الكستبرود معرب من كاست وفزود أي النقصان والزيادة. وهو الديوان 


(۱) مقاتیح العلوم ص ۳١‏ ۳۷. 
(۲) المصدر السايق ص ٤١‏ . 
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الذي يحفظ فيه حراج كل من أرباب المياه وما يزيد فيه وينقص ويتحول من اسم 
إلى اسمء قأما ديوان الماء بها فإنه يحتفظ فيه بما يملكه كل منهم من الماء وما 


یباع وما یشتری منه. 

البست: قياس تصالح عليه أهل مرو وهو مَخرج للماء من ثقب طوله شعيرة 
وعرضه شعيرة. 

الفنكال: هو عشرة أست. 

الكوالجة: مجرى يقطع فوق مَقْسَّم الماء إلى أرض مَّا. 

المفرغة: مغيض في نهر منصوب ترسل فيه فضول المياه عند المَدَ ويكون 
بسائر الأيام مسدوداً . 


nenn enannananaroeenevenrnnoennenanns nna ann 


الأزلة : مقدار ما يقاطع عليه الحقارّون وهي مائة ذراع مكسرة طول وعرضاً 

وعمقاً » مثال ذلك عشرة أذرع طول في ذراعين عرضأً في خسة أذرع عمقاً يكون 
مائة ذراع مكسرة . 

الح : ما على ظهر الآرض من الماء يسقى من غير آلة مس دولاب أو دالية 


آو غرافة أو رُرنزن أو ناعورة أو منجنون» وهذه الآلات معروفة تسقی بها الأرضون 
العالية“ . 


المقالة الثانية 
من كتاب «مقاتيح العلوم» في علوم العجم وهي تسعة أبواب. 
الباب الأول في الفلسفة وهو ثلاثة فصول 
الفصل الأول في أقسام الفلسفة. 
القلسفة مشتقة من كلمة يونانية هي فيلاسوفيا. . 


.٤١ ٤١ المصدر السابق ص‎ )١( 
.۷۹ المصدر السابق ص‎ )۲( 
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الفصل الثالث 
في ألفاظ يكثر ذكرها في الفلسفة وفي كتبها 
َيولى: كل جسم هو الحامل لصورته كالخشب للسرير والباب» وكالفضة 
للخاتم والخلخال 


الكيفيات الأول: هي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 
الزمانء المدةء التجرؤ"'. 
الباب الثانى 
في المنطق وهو تسعة فصول 
الفصل الأول في ايساغوحي . 
النصل الثاني في قاطیغوریاس . 
الفصل الثالث في باري ارمينياس. 
الفصل الرابع في أنولوطيقا. 
الفصل الخامس في آفودقطيقي . 
الفصل الثامن في ريطوريقي . 
المصل التاسع في بيوطيقي". 
الباب الثالٹث 
فی الطب وهو ثمانية فصول 
الفصل الأول في التشريح 


الفصل الثاني ف ذكر الأمراض والآدواء . 
الفصل الثالت في الأغذية . 


.۸۳ المصدر السابق ص‎ )١( 
۸٥0 ۸٤ المصدر السانق ص‎ )۲( 
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الفصل الرابع في الأدوية المفردة. 

الفصل الخامس في أدوية مفردة مشتبهة بالأسماء. 
الفصل السادس في الأدوية المركية. 

الفصل السابع في أوزان الأطباء ومكاييلهم . 
الفصل الثامن في النوادر. 


الفصل الأول في التشريح 
الشرابين : هي العروق النابضةء واحدها شريان ومنبتها من القلب E‏ 


طبقات العين سميت بالأشياء التي تشبهها كالمشيمة شبهت بالمشيمة وهي 
التي فيها الوالد في البطن والشبكية شبهت بالشبكة. والعنكبوتية شهت بنسيج 
العنكبوت والقرنية شبهت بالقرن لصلابته"'. 

إن الباحث ليرى أن الدارسين الأوائل كانوا يملكون من سعة النظر ما 
جعلهم يتسهلون في قبول الكلم الأعجمي فيعملون فيه ما يقتضيه التعريب من 
تغيبر في الأبنية والأصوات ليجيء موافقا لشيء من العربية . ثم إنهم يرجعون إلى 
العربية القديمة فيأخذون من موادها لعلاقة من العلاقات كالشبّه وغيره فيهيئون 
المصطلح المناسب. ثم أننا ندرك الجهد العظيم الذي بذله الأقدمون في صنع 
هذه المعجمات الخاصة وإن لم تكن معجمات قد صنفت وحبست على 
الموضوعات العلمية المختلفة . 


.۹" المصدر السابق ص‎ )١( 


۳° 


ص 
الحَتوتات 
مقدمة EO OE OPE‏ 
من الفاظ القرآن oa SE aE SSR‏ 
في المصطلح الإسلامي E ES‏ 
ف مصطلح الحديث الشريف TT gS EAS‏ 
المصطلح لدى الفرق الإسلامية SES USS E AA SS‏ 
من المصطلح النحوي O REARS Se‏ 
من اللصطلح القديم ف العلوم IT ACLS N‏ 
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ك علم التاريخ | ج . هرتشو . 

8 سوريا ولبتان وفنسطرن تجت) الككام انتركبي ون 
الناحيتين السياسية والتاريخية / بازيلي - ترجمة .ديسر 
جابر ٠‏ مراجعة : د. منذر جار . 

ن الجغرافيا الحربية / د. شاكر خصباك ۔ 

التاريخ الاقتصسادى الشرق الإوسط وشمال الفريقيا / 

ك تاريخ العرب فل الإسلام _ / ى . جود علي 

تاريخ العرب في سمو ريا قبل الإسملام / ريذيه ديسو 

محاضرات في تاريخ اليمن والجزيرة العربية / اغاطيوس 
غويدي / ترجمة ٠‏ د. إبراعيم السامرائي . 

8 الإنسسة المجتمعية وديانة البدائيين لي نظريات 
الاناسين / ١‏ . إيفذز -برتشارد - ترجمة : د. حسن قبيسي 
الإشكاليات التاريخية في علم الاجتماع السبيشسي عذد أبن 
خلدون / د. عبد القادر جظول . تقديم : مصطفى الاشرف . 
ك مدخل إلى التحليل البنيوي التصوص / إشراف . دليلة 


مرسلي ۰ 

و خلیل احمد خلیل . 

ك اللفاهيم الاساسية في علم الإجتماع / د. خليل خليل . 

الطائفية لي لبذان / د. فؤاد شاهين . 

# مذهب الذراشع / يعقوب فام . 

# اصل العنف والدولة / ترجمة وتقديم علي حرب . 

# الادية التاريخية بين الوه والواقع / محمرد دعيم . 

# الشرائح الإجتماعية التطيدية في المجتمع اليمني / قائد 
تممان الشرحبي . 

8 نظرية الطبیعیات عند ابن سينا / بولخماير مغتار . 

# انتلجانسيا لم ملقفون ف الجزاثر ؟ / د. يدحسن عبار . 

مداخلات ‏ مياحث نقرية حول اعمال / محمد عابد 
الجابري ٠‏ حسين مروة ء a E AEE‏ 
الحالي ٠‏ هشام جعيط ‏ تاليف . علي حرب 

مشكلتا الوجود والمعرفة ل الفكر الإسلامي الحديث / 
عطية سلمان عودة أو عاذرة . 

هه تاريخ الإمارات الغربية ي العصور الوسطى / ماكيافلي . 

إضامة النص / اعتدال عثمان 

# كيف فبضي بیتاً / علي حمود ل قوي 

8 ميادى» العاقة الشمسية / د قاضل د. الكبة . 

# بنية الخطاب الشعري / د. عبد اللاك مرتلض . 

# الظسفة اللغوية والالفاظ العريية - تاريخ اللخة العربية 
( جلد واحد ) / جرجي زيدان . 


ك السوسيولوجيا والتحليل التفسي / روىجيه باستيد - 


8 فرويد والرغبة / د. رالف رزق اله . 

8# لي الطب الوقائي .. الإسعافات الأولية / منى باسيل . 
8 قصص يمتية مختارة . 

# اشعار يمنية مختارة . 

= الوحدة اليمثية . 

ھ وثائق مهرجان اکير 

ك بنية الثورات اقعلعية / توماس س. كرهن 

س روائع الادب البوليسي 4/۱ 

چ اشرر اتسس عبوليسية ‏ ر ر ن 

عجائب الرياشيات / ترجمة . متى باسيل . 

حتاب العتواف / ححمد علي شمس الدين . 

ع هموم الثقافة العريية / إعداد وتقديم : فرحان سالح . 


ها القن والجاسن-/ ميشال ديرميه » ترجمة : وجيه البعيي . 
8 جىداية العلاقة بين الفكر العربي والتراث / قرحان 


صالح . 

ل نغفارية الأدب / د. شكري ماخي . 

ج اليدايات الجنويية / د. عيد المزيز المقالح . 

# شخصية المققف / د. عبد السلام الشاذلي . 

8 الاسس النظرية ل متاهسج البحث الأدبي العصربي 
الحديث / د. عبد السلام الشاذلي . 

ك اثر الرمزية الغربية ل مسرح قوفيق الحكيم / تسعديت 


بت حمودي . 
ا بناء الشخصية الرثيسية ل روايات تجيب محفوظ / د 
بدري عثمان . 
ك النظريات الاساذية والبلاغية عند العرب / د. البتاتي . 
ك العمالة الاجنيية وآثارها السلبية عل مجتمع دولمجئس 
التعاون الخليجي / حالد ي محمد القاسمي 
8 الشعر لي إطار العصر الثوري / د. عز الدين إسماعيل 
Nassim Khoury/ INTRODUCTION a LA MOD-‏ 
ERNITE ARABE.‏ 
بلاغات التساء / ابن طيفور . 
8 عبد الناصر واليمن / د. عبد العزيز القالح . 
ټګ پوقتك اللاي هذا انخطال ( شعر) / مسد اللوي . 
# أحزان مرثية ( شعر ) / كامل صالع . 
ك عدينة الخد ( شعر ) / عبد الله البردوت 
ك السفر إلى الآيام الخضر ( شعر )/ عبد اه اليردوني . 
وجوه دخاية ل مرايا اليل / عبد انه البردوني . 
ك العين والجناح ( شعر) / د. مصطفى حركات . 
إيقاعات للزمان والمكان ( شعر ) / عبد الصمد القليسي . 
8 صوت الكهف ( رواية ) / د. عبد اللك مرتاص . 
8ا عرثاة عدو الشمس ( شعر ) / إسماعيل الوريث . 
النوم رهاد ائيقظة / سعد كموني 
س قتوح البلدان / لابلاذري - تحقيق عبد الام مهنا 
8 رسائل الجاحظ / تحقيق وتقديم : عيد الأمير مهنا . 
# النظام الاقتصبادي لي الإسلام ۳/١‏ ( مجلد واحد ) . 
# كتاب الاموال ( مجلد واحد ) / ابي القاسم بن سلام . 
كه نظرية الغلط في القانون والشريعة / د. حسين عطا سالم . 
ك نظرية الباعث في الشريعة الإسلامية / حليمة آي 


حمودي ۰ 

ك نظرية الإستخلال في الشريعة والقانون / د. حلو عب 
الرحمن بو حلو . 

8 الانهاء الدعسفي لحقد العمل / د. عبد الحفيظ بلخيدر 

# النظام القانوني للمضائق العربية / امي اليوسفي . 

8 اللسانيات الرياضية والعروض / د. مصطقى حركات . 

ع الانفعالية والإبلاغية ف البيان العربي / عام كمال 
السيوفي 

8# دراسات لسانية حول التراث والفولكلور الشعبي لي 
الوعان العربي 

كا تون الانب الضعيي / عبد الله البردوني 

ع قضايايعتبة / عبد الله للبردوتي . 

ك شمس الحقيقة / سامي شيا . 

ها إدارة البيئة ف دولة قطر / القاسمي 

التكتلات الاقتمادية في الحائم / القاسمي . 


لعل المصطلح الفني الإسلامي من أقدم الممارسات اللغوية في اللغات ا 
القديمة. ولعله مرحلة تاريخية جديرة بالدرس. ذلك أن الأحقاب التي شهدت 
هذا التحول التاريخي الذي حدث طوال ثلاثة قرون من. التاريخ الإنسانيء قد 
ازدهرت فيها العربية وتطورت حيث لم يكن لأية لغة أخرى مثل ذلك الإزدهار. 
وحسبك أن العربية في تلك الحقبة خفلت بالمصطلح بأوائل المصطلح الفلسفي 


إلى جانب ما كان فيها من مصطلح فني علمي شمل المعارف التي كانت معروفة 

وکان لي أن وقفت على هذه الثروة اللغوية في مظانها فکان لي هذا 
المجموع الذي لا آدعي فيه. أني استوفيت ما يجب أن يكون في هذا البابء 
ولکنه مع ذلك مشاركة مني للعاملين في هذه المعرفة التاريخية 


زل اہ 
الطجاعد والنت رکالوزیع ې 


غر ۱٤٥1۲۴٦۷‏ ۔ تافرت: ۸۳۲۳۹۸۱ ریت ۔ لان 


